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Введение
Цель написания этой небольшой книги состоит в том, чтобы рассмотреть причастие как путь к укреплению духовной жизни человека, путь к более близкому общению с Иисусом. Во многих религиозных кругах люди утратили понимание этого таинства. В частности, представители некоторых движений пробуждения относятся к хлебопреломлению настороженно. Противясь исторически сложившимся деноминациям, люди, зачастую просто отказываются от всего, что свойственно традиционным церквям. Однако, поступая так, они пребывают в невежестве относительно великих благословений причастия.

Такое отношение вместе с недостаточным пони​манием самого смысла причастия обкрадывает лю​дей, которые сами часто этого не замечают. Поэтому мощное оружие, данное нам Богом, в большей или меньшей степени бывает утрачено.

В последние годы церковь «Слово Жизни» попы​талась понять суть вечери Господней и найти ключ к более глубокому участию в ней. Эту книгу следует расценивать как результат наших усилий и помощь всем, кто желает вникнуть в таинство причастия и делает к этому определенные шаги. Мы должны пользоваться всеми средствами, данными нам Гос​подом для того, чтобы наша жизнь изобиловала Его благодатью. Христианам движения пробуждения особенно важно не окружать себя предрассудками, а быть более свободными как в своей жажде по Богу, так и в прославлении и познании Его.

Эта книга никоим образом не является полным учением о хлебопреломлении. Различные аспекты причастия и окружавшие его теологические про​тиворечия более глубоко и детально представлены другими авторами. Однако моя задача заключается в том, чтобы разбудить в читателе более трепетное от​ношение к вечере Господней и побудить воспользо​ваться ее благословениями. Мне хочется, чтобы даже те, кто не знаком с этой темой, были способны по​нять книгу, потому что в причастии есть открытый для всех нас духовный источник, и Господь хочет, чтобы мы пользовались им сполна.

Как христиане, стремящиеся познавать Бога и жаждущие для своих стран пробуждения и большего прорыва в проповеди Евангелия, мы не можем поз​волить себе поверхностное отношение к тому насле​дию, которое нам дал Господь. Напротив, нам нужно углубляться во все доступные для нас аспекты хрис​тианской жизни.

Упсала, Швеция, январь 2006

Ульф Экман
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Глава 1
Истоки причастия

«И когда они ели, Иисус взял хлеб и, благословив, преломил и, раздавая ученикам, сказал: примите, ядите: сие есть Тело Мое. И взяв чашу и благо​дарив, подал им и сказал: пейте из нее все, ибо сие есть Кровь Моя нового завета, за многих излива​емая во оставление грехов. Сказываю же вам, что отныне не буду пить от плода сего виноградного до того дня, когда буду пить с вами новое [вино] в Царстве Отца Моего. И воспев пошли на гору Елеонскую» (Мат. 26:26-30).

Именно здесь и было учреждено таинство причас​тия. Иисус находится в верхней комнате; Он знает, что Его предали и вскоре арестуют, будут пытать и распнут, казнят со всей жестокостью, как грешника. Мы можем лишь представить, какие чувства терзали Иисуса, и каким драматичным был, вероятно, этот судьбоносный для Него вечер в Иерусалиме. Вокруг Иисуса собралась группа учеников-иудеев. Многого из того, что происходит, они не понимают, хотя го​рячо Его любят и следуют за Ним уже три с полови​ной года. Интуитивно они знают, что в этот момент происходит нечто важное, нечто потрясающее, что будет иметь огромное значение для всех них. Но, ко​нечно, ученики и представить себе не могут, что их последняя вечеря с Иисусом в этот великий четверг станет примером и центральным аспектом христи​анства для миллионов и миллионов последователей Христа, которые, восхваляя Бога, совершают это та​инство до сего дня.

Иисус не действует здесь в духовной пустоте: Он крепко утвержден в иудейской вере с ее различны​ми празднествами. Это пасхальная неделя, и Иисус, Который «подчинился закону» (Гал. 4:4), празднует Пасху традиционным образом. Он исполняет все, чему учит посвященных иудеев Ветхий Завет, хотя и с нетерпением ожидает всех благословений Ново​го Завета, который вот-вот вступит в силу. Пришло время умереть — Его кровь прольется ради проще​ния грехов многих людей.

Пасха является самым важным из иудейских праздников. Сам Господь повелел евреям ежегод​но из поколения в поколение праздновать этот день, всегда вспоминая, как Он вывел Свой народ из Египта (см. Исх. 12:14). Эту ночь, непохожую на все остальные, следовало встречать с пасхальным ягненком, пресным хлебом и горькими травами — все это должно напоминать, как кровь пасхального агнца защитила Божий народ и Бог чудесным обра​зом вывел его из Египта, земли рабства. Пасхальной трапезой они праздновали победу над врагом, сво​боду от рабства и будущие благословения в земле обетованной. И по сей день евреи празднуют Пасху с пресным хлебом, ягненком и горькими травами. Даже в наши дни в Пасху малое дитя спрашивает со​гласно традиции: «Чем эта ночь отличается от всех остальных?»

С древнейших времен пища была частью заве​та между Богом и Его народом. Аврам и Мелхисе-дек разделили хлеб и вино, когда Мелхиседек благо​словил Аврама (см. Быт. 14:18). С израильтянами, вышедшими из Египта, Бог заключил завет на горе Хорив. Там, после того как Моисей окропил кровью тельцов жертвенник, книгу завета и народ, старей​шины могли предстать пред Господом, видеть Его сидящим на престоле и есть в Его присутствии (см. Исх. 24:8-11). Все это осталось живым для еврейского народа. Они читали об этом в законе, пели об этом по книге Псалмов и ежегодно праздновали пред Гос​подом в Иерусалиме.

Именно этой традиции следовал Иисус в ночь, когда Его предали. После вечери Он пел особые гим​ны из Псалмов, которые были связаны с Пасхой (Пс. 115-118). Они назывались «Песней хвалы» и пелись в благодарность за пять великих благословений: 1) ис​ход из Египта; 2) прохождение через Красное море; 3) получение закона; 4) воскресение из мертвых и 5) приход Мессии.

Итак, Иисус и Его ученики не начинают петь спонтанно: они следуют традиции, которая веками сопровождала празднование Пасхи. Однако теперь Пасха имеет даже более глубокое значение, так как здесь находится пасхальный агнец, Агнец Божий, ко​торый берет на себя грехи мира.

После вознесения Иисуса и дня Пятидесятницы, когда родилась и начала расти христианская церковь, празднование этой новой трапезы заняло централь​ное место в жизни Церкви. Это было абсолютно естественно, потому что в начале Церковь полностью состояла из иудеев, и в святом причастии они видели завершение исхода из Египта, которое произошло, когда совершенный жертвенный агнец, пасхальный агнец, Иисус, принес Себя в жертву за грехи всего мира (см. 1 Кор. 5:7). Исход из Египта — из мира — совершается именно благодаря спасению через Него. Таким образом, факт искупления праздновался сно​ва и снова и благодаря причастию преподносился ве​рующим в доступной форме.

В книге Деяния (2:42) говорится: «Они постоянно пребывали в учении Апостолов, в общении и пре​ломлении хлеба и в молитвах». И далее в 46-м стихе: «И каждый день единодушно пребывали в храме и, преломляя по домам хлеб, принимали пищу в весе​лии и простоте сердца». Здесь мы видим, что хлебопреломление было одним из четырех составляющих жизни ранней Церкви.

Первой составляющей были доктрины и учение апостолов. Иисус дал апостолам власть учить и проповедовать о том, чему Он учил. Для верующих первой Церкви было важно посвятить себя учению апостолов. Учение апостолов также стало основой и сутью нашего Нового Завета, хотя прошло несколько сотен лет, прежде чем оно было объединено в канон, который мы имеем сегодня. Особенно когда дело ка​салось гностицизма и других еретических учений, всегда делались ссылки на апостолов, их учение и тех, кто стал их законными преемниками через воз​ложение рук.

Апостольское учение основывалось как на зако​не, пророках и Писании, так и на формирующемся Новом Завете. Людям было хорошо знакомо Писа​ние, которое ежедневно читали в синагогах, — и мы видим, что и Иисус, и Павел в основу своей пропо​веди брали тексты, которые должны были читаться в день, когда они были там (см. Лук. 4:16-21; Деян. 13:15, 16).

Второй составляющей было общение. Вера в пер​вой Церкви была не только личной, но и общей для всех. Верующие держались вместе и черпали силы из своего общения. Они знали, что они — одно тело. С самого начала единство имело большое значение. Христиане были одним телом и не могли даже пред​ставить разделения на несколько «церквей и дено​минаций». Павел говорил об этом постоянно, на​пример, в Первом послании к Коринфянам (12:13-27) и Послании к Ефесянам (4:1-16), когда возникла угроза споров. То есть вера была глубоко личной, но не высокомерно-индивидуальной, когда каждый попросту занят своим делом независимо от всех ос​тальных.

Третьей составляющей было преломление хлеба. Это не было незначительным, безынтересным и поч​ти ненужным ритуальчиком, каким его, к несчастью, считают некоторые современные христиане. Напро​тив, хлебопреломлению отводилась настолько важ​ная роль, что его совершали часто, даже каждый день (см. Деян. 2:46). Первые христианские документы, написанные одновременно с Новым Заветом или вскоре после, ясно говорят о том, какую важную, даже ведущую роль играло причастие. Абсолютно неверно мнение, что эта традиция зародилась много позже. Совсем наоборот, причастие с самого начала играло одну из главных ролей. К вопросу о том, по​чему это так, мы вернемся позже.

Четвертой составляющей была молитва. Мо​литься можно было своими словами, но и не толь​ко. Для апостолов совершенно естественно было мо​литься теми молитвами, которые читали в синагоге и храме. Молитвы читались трижды в день. В книге Деяния (3:1) мы видим: «Петр и Иоанн шли вместе в храм в час молитвы девятый» (курсив автора. — Прим. перев.). Эти молитвы были давно регламенти​рованы в отношении того, когда и о чем молиться. Большинство из них были взяты из книги Псалмов. Они назывались «молитвами по времени», потому что совершались в определенное время в течение дня. Петр, Иоанн и Павел не видели противоречий между самопроизвольными молитвами и написанными, заученными молитвами. Они бы не поняли наших возражений против подобных молитв, пото​му что все это было неотъемлемой частью иудейско​го служения. Для них было абсолютно естественно ссылаться на тех, кто жил прежде, на своих праотцов. В их понимании свобода Духа и регламентированное служение существовали бок о бок, не конфликтуя друг с другом. Одно не исключало другое. Также и невозможно было представить одно без другого. Они молились и своими словами, и словами из Писания. Книга Псалмов была иудейским молитвословом и, вполне естественно, стала молитвословом молодой Церкви, оставаясь им на протяжении двух тысяч лет. В наши дни вновь вспыхнул интерес к тому, чтобы молиться так, как всегда молились верующие со вре​мен апостолов.

За долгую историю церкви люди впадали в раз​личные крайности. Сейчас мы, вероятно, живем в то время, когда верующие преуменьшают значение причастия. В восемнадцатом веке, в эпоху Просвещения, люди стали свысока относиться к библей​скому учению о сверхъестественной жизни с Богом. Чудеса и знамения были отвергнуты, и благодаря та​кому рационалистическому подходу христиане ста​ли утрачивать понимание причастия и его глубокой сути. Отвернувшись от всего сверхъестественного, они не могли видеть ничего сверхъестественного и в причастии, поэтому оно опустилось до уровня прос​той трапезы воспоминания. Хотя причастие и есть трапеза воспоминания, но в нем скрыт гораздо более глубокий смысл. В те дни во время хлебопреломле-ния люди просто сидели, вкушали хлеб и вино, вспо​миная о том, что случилось много лет назад. Они не считали, что это нужно делать слишком часто, и по​тому причастие совершалось все реже и реже. Такое наследие пробралось в церкви времен пробуждения и остается с нами и по сей день. В результате нас мед​ленно, но верно лишили духовного оружия.

Вместо того чтобы черпать силу из четырех со​ставляющих, о которых говорится книге Деяния(2:42), как это делала ранняя Церковь, христиане ста​ли противопоставлять одно другому. Чтение Библии противопоставляется причастию. Личная молитва противопоставляется общей. Личное хождение с Бо​гом противопоставляется общению между верую​щими. Утратилось понимание того, что нам нужны все эти вещи. Христиан, испытавших в жизни огонь пробуждения, жаждущих любить Иисуса, следовать за Ним и жить согласно Библии, часто презирали. Они пережили изменяющее жизнь покаяние и по-настоящему встретились с Иисусом, но зачастую их ждали холодность и непонимание со стороны гос​подствующей Церкви. В ответ легко было отвернуть​ся от того, что им казалось жесткой, обезличенной и поверхностной религиозностью, которая не меняет жизнь человека. Испытывая давление и будучи ок​ружены критикой, они зачастую теряли понимание важности причастия и его способности нести духов​ную жизнь. В истории пробуждений часто имела мес​то ненужная поляризация, когда людям приходилось выбирать либо одно, либо другое. Истина заключа​ется в том, что нам нужно и то, и другое.

Истинное пробуждение восстанавливает Тело Христа. Это гораздо важнее привлечения внимания к одной или нескольким духовным истинам — нам нужно вернуть все наше наследие.
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Глава 2.

Сущность причастия
Чтобы причастие приносило нам пользу, мы долж​ны глубже заглянуть в его суть. Нам нужно рассмот​реть как его содержание, так и то, что оно выражает. Это таинство имеет множество сторон и граней, а за сотни лет получило множество названий. Его назы​вают хлебопреломлением, причастием или святым причастием, трапезой воспоминания, вечерей Гос​подней, евхаристией и т. д. Евхаристия — это древ​негреческое слово, означающее «благодарение», которое с самого начала использовалось для святого причастия. Оно имеет общий корень со словами, ко​торые использовал Иисус, когда взял хлеб, поблаго​дарил Бога, преломил его и раздал ученикам.

В Новом Завете есть места, которые содержат пря​мые или косвенные ссылки на причастие, начиная от брака в Кане (см. Иоан. 2:1-11), чуда с хлебами (см. Мат. 14:13-21; Иоан. 6:1-15) и хлеба с небес (см. Иоан. 6:32-35) до брачной вечери с Агнцем на небесах (см. Отк. 19:6-9).

Исторически на причастие имеются следующие ссылки: таинство, орудие благодати, трапеза завета, провозглашение, присутствие Господне, жертвенная трапеза, трапеза общения и символ единства. При​частие, если правильно его толковать, включает в себя все эти аспекты. Поскольку непросвещенного человека это может привести в замешательство, не​которые из них следует рассмотреть поближе.

Нам нужно понимать, что причастие и впрямь за​нимало центральное место в жизни первой Церкви.

Принимая во внимание этот факт, становится ясно, что учению о причастии посвящалось много време​ни. В ранние дни Церкви причастие совершалось в рамках воскресного утреннего служения. В день Гос​подень, т.е. в первый день недели (см. Иоан. 20:1; Отк. 1:10), в который Иисус воскрес из мертвых, ве​рующие стали собираться вместе, чтобы поклонять​ся Воскресшему. Часто эти собрания по причине го​нений проходили тайно.

Иустин Мученик, умерший в 165 году н.э., за​ступаясь за христиан того времени, описывает их реальные действия во время причастия. Он пишет римскому императору Антонину Пию (138-161 годы н.э.) относительно неведения и враждебности ок​ружающего языческого мира: «В день, называемый воскресеньем, все живущие в городах и селах собира​ются в одном месте, где, насколько позволяет время, читаются воспоминания апостолов и писания проро​ков; затем, когда чтение прекращается, председатель дает словесные наставления и призывает подражать хорошему примеру. Затем мы все встаем и молим​ся. По окончании молитвы, как уже было сказано, приносят хлеб, чашу и воду. Председатель таким же образом, свободно, возносит молитвы и благодаре​ния, а присутствующие выражают согласие, говоря «аминь». Затем каждый получает то, за что возноси​лись благодарения, и причащается, а тем, кто отсут​ствует, дьяконы посылают порцию на дом» («Первая апология Иустина Мученика», глава 67).

Мы видим, что с начала второго столетия в служе​ние были включены все существенные элементы, и хлебопреломление вместе с проповедью Слова было само собой разумеющейся его частью. Фактически это одно из первых описаний того, как в ранней Цер​кви проводилось служение.

ЖИВОЕ ПРИСУТСТВИЕ

Суть причастия можно объяснить с помощью теоло​гического термина «живое присутствие». Этот термин, по сути, означает, что люди верили в «живое присутствие» Иисуса во время причастия. В первой Церкви это не вызывало ни споров, ни сомнений. Давайте рассмотрим другой пример из книги Иустина Мученика: «И эту пищу, мы называем евхаристи​ей [благодарением]. Ее разрешается вкушать только тем, кто верит в то, чему мы учим, кто омыт водой для прощения грехов и рождения свыше, и кто жи​вет так, как повелел Христос. Потому что мы вку​шаем не обычный хлеб и пьем не обычное вино; ибо мы научены так же, как и Иисус Христос, наш Спа​ситель [...], что пища, которая благословлена Его молитвой [...], есть плоть и кровь Иисуса, Который стал плотью» («Первая апология Иустина Мучени​ка», глава 66).

Идея того, что Иисус на самом деле не присут​ствует в хлебе и вине, возникла намного позже, час​тично благодаря некоторым течениям Реформации в шестнадцатом веке, а также во времена Просвеще​ния в восемнадцатом веке. Рационализм эпохи Просвещения мешал воспринимать что-либо сверхъесте​ственное. До этого времени, на протяжении всей ис​тории христианства и во всей единой христианской церкви само собой разумелось, что Иисус действи​тельно присутствовал в хлебе и вине. Не может быть никаких сомнений в том, что самые ранние тексты, написанные после Нового Завета, объясняют новоза​ветные писания именно таким образом.

В эпоху Просвещения, начиная с восемнадцатого века, делается такое сильное ударение на роль разу​ма, что человеку хочется «освободиться» от церкви, Библии, Евангелия и в конечном итоге от Самого Бога. Свобода разума поддерживается во всем, на​чиная от теологических доктрин до научных откры​тий. В конечном итоге люди отворачиваются от всех форм сверхъестественного откровения.

После Реформации и Просвещения интеллекту​альное христианство начинает все больше заявлять о себе. Подозрительность растет во всех своих вне​шних проявлениях. Богослужения превращаются в интеллектуальные беседы и теоретические толкова​ния Библии, которые часто занимают место прос​той сердечной веры. Это влияет как на отношение к покаянию от всего сердца, так и на восприятие сверхъестественного. Ослабевает сила ходатайства, а на божественное вмешательство в мире, где счи​тается, что разумом можно постичь все, смотрят все более скептически. Все должно быть рациональ​но объяснимо. К возложению рук, использованию молитвенных платков и тому подобному относятся скорее как к пустым ритуалам. Рационализм не же​лает признавать сверхъестественного, происходит ли оно в сердце человека, меняя и освещая его, или во внешних проявлениях, в виде чудес и божествен​ного вмешательства. Рационалистическому отрица​нию тяжело принять тот факт, что возложение рук и молитвенные платки могут передавать помазание Святого Духа больным, что возложение рук на слу​жителя может передавать благодать и помазание или что в причастии может присутствовать Иисус.

Зачастую фактически отрицается весь духовный мир, включая вмешательство ангелов и демонов. Христианская вера становится все более мирской и пустой. Откровение и божественное присутствие заменены философией и моралью. Жизнь все более вращается вокруг понятий «здесь» и «сейчас», не​жели воспринимается как подготовка к вечности. Первая Церковь с ее пониманием духовной жизни, вечности, божественного вмешательства и живого присутствия Иисуса в причастном хлебе и вине ос​тается далеко в прошлом.
ВОПЛОЩЕНИЕ

Каким образом Иисус присутствует в причастии и что на самом деле подразумевается под понятием «живое присутствие»? Прежде чем ближе рассмот​реть этот момент, нам нужно обратить внимание на слово «воплощение». Под воплощением подразуме​вается то, что Бог стал человеком в Иисусе Христе.

«Слово стало плотию и обитало с нами, полное бла​годати и истины; и мы видели славу Его, славу как единородного от Отца» (Иоан. 1:14).

Библия говорит, что Бог — Создатель неба и зем​ли, и мир, который Он создал, прекрасен (см. Быт. 1:1,25,31). Несмотря на грехопадение людей (см. Быт. 3), Он никогда не отвергал Своего творения. Про​блема человека не заключается во внешних обстоя​тельствах. Проблема заключается в его греховной и бунтарской природе, его плоти. Когда грех пришел в мир, человечество отвернулось от Бога. Именно тог​да, когда мы стоим к Нему спиной, мы неправильно используем Божьи добрые дары. Господь возвраща​ет нас к Себе посредством неслыханного доселе акта воплощения в творение. Бог становится человеком в Иисусе Христе. Воплощение означает «стать пло​тью». Именно это и происходит, когда Бог приходит в мир в Иисусе Христе. Посредством воплощения Иисус соединяется с творением, становится частью творения, которое подвластно злу, и приносит ему спасение. Снисходя до человека, Бог благословляет и снова поднимает человечество, помогая ему занять правильное место.

Это имеет значение для нашего подхода к причас​тию и тому, что мы называем таинствами. Бог не на​строен недружелюбно по отношению к Своему тво​рению. В Своем величии и Духе Он не пренебрегает тем, чтобы использовать сотворенные, физические объекты. Напротив, Он благословляет, поднимает и действует через творение, позволяя Своему Сыну, Иисусу Христу, стать реальным человеческим суще​ством. И здесь мы не видим никакого противоречия между физическим и духовным миром. Есть только противоречие между плотским подходом и духов​ным (см. Гал. 5:17).

ТАИНСТВО

Таинство — это древнее латинское слово, которое фактически означает «клятва» или «обет». Под таинством обычно понимается священный акт, учреж​денный Богом, в котором невидимые небесные дары воплощаются в видимых земных предметах. Это есть внешний, видимый признак внутренней, невидимой благодати. Но это не только символ внутренней бла​годати, но и сама благодать, заключенная в нем. Та​ким образом, этот священный акт является орудием благодати, благодаря которому благодать приходит. Эта благодать всегда принимается верой. Итак, здесь есть и символический аспект, и живое присутствие, которое этим действием символизируется. Так было с Иисусом, когда Он пришел в этот материальный мир. Он был не только Пророком, Который указывал путь к Богу, — Он был Самим Богом во плоти. Бог фактически был в Иисусе и был виден через Иису​са. Именно это называется теологическим термином «священное присутствие», и воплощение является первым тому примером. Именно этим христианство отличается от всех других религий. Сам Бог пришел на землю уникальным образом и был явлен миру в Иисусе Христе, Который является Богом — вечным и несотворенным, рожденным от Духа Святого, — но также и Человеком, рожденным Девой Марией.
ЕГО СЛОВА СЛЕДУЕТ ПОНИМАТЬ БУКВАЛЬНО

Как уже упомянуто выше, такое библейски реалис​тичное понимание причастия было общепризнан​ным и характерным для первой Церкви. Вполне ес​тественно, что вера ранних христиан основывалась на собственных словах Иисуса, сказанных во вре​мя первой вечери: «Приимите, ядите: сие есть Тело Мое... пейте из нее [из чаши] все, ибо сие есть Кровь Моя нового завета, за многих изливаемая во остав​ление грехов» (Мат. 26:26-28). Со всей убежденно​стью они верили, что Иисус говорил именно то, что имел в виду; и что имел в виду, то и говорил. Слова Иисуса во время вечери созвучны с тем, что Он гово​рит в Евангелии от Иоанна (6:54, 55): «Ядущий Мою Плоть и пиющий Мою Кровь имеет жизнь вечную, и Я воскрешу его в последний день. Ибо Плоть Моя истинно есть пища, и Кровь Моя истинно есть пи​тие». Иисус делает это невероятное по силе утверж​дение, накормив пять тысяч человек с помощью чуда (см. Иоан. 6:1-15). Люди часто следовали за Иисусом, потому что видели чудеса и знамения. Но на этот раз Он начинает говорить с ними об истинной пище и истинном питье. Он говорит о том, что Он есть хлеб жизни (см. Иоан. 6:30-35), и о том, что они будут иметь в себе истинную, вечную жизнь только в том случае, если будут есть Его плоть и пить Его кровь (см. Иоан. 6:48-58).

Кто ест и пьет Его, не умрет, но будет жить вечно (Иоан. 6:50, 51). Это чрезвычайно смелые слова. Для иудеев они звучат еще более радикально. Для иудея, конечно, немыслимо есть плоть человека, кровь же нельзя пить ни при каких обстоятельствах — закон это запрещает. Однако Иисус говорил об этом с та​кой убежденностью, что некоторые люди отошли от Него, а ученики почувствовали себя неловко (см. Иоан. 6:60, 66). Для них это было слишком. Как мы знаем, Иисус повторял эти слова несколько раз, что​бы по-настоящему донести их смысл: «Ядущий Мою Плоть и пиющий Мою Кровь пребывает во Мне, и Я в нем» (Иоан. 6:56).

Несомненно, эти радикальные утверждения зве​нели в ушах учеников, когда они, сидя в верхней комнате, услышали как Иисус, держа в руке хлеб, сказал: «Сие есть Тело Мое».

Все члены ранней Церкви понимали эти слова по-библейски буквально. Конечно, хлеб и чаша были символами, но они символизировали нечто очень ре​альное и осязаемое. Позже, когда ранние христиане были преданы римским властям на мучения, одно из представленных им обвинений было в каннибализ​ме. Люди действительно считали, что христиане едят человеческую плоть и пьют кровь. Твердая убежден​ность верующих, что в хлебе и чаше, подаваемых для причастия, действительно присутствует Иисус, объясняет тот факт, что враги могли истолковать причастие столь превратно и обвинить христиан в жутком каннибализме. Если бы они не верили в жи​вое присутствие, они могли бы легко все объяснить, сказав, что хлеб и вино являются лишь внешними символами и ничем более. Сделав это, они, возмож​но, избежали бы смерти. Однако, несмотря на то, что это был вопрос жизни и смерти, христиане никогда не давали подобных объяснений.
ПРИЧАСТИЕ И ЕСТЬ САМ ИИСУС

Конечно, очень важно подчеркнуть, что через при​частие в хлебе и вине нам является воскресший и прославленный Иисус Христос. Это действительно Сам Иисус, а не только нечто, Его символизирующее или о Нем свидетельствующее. Его присутствие во время причастия не такое, как тогда, когда двое или трое собраны во имя Его (см. Мат. 18:20). Нет, за сло​вами Иисуса о том, что мы будем есть Его плоть и пить Его кровь, кроется нечто большее. Когда мы по​истине принимаем Его воскресшее тело и кровь, Его благодать, жизнь и благословение передаются нам, верующим, через заключенный Им новый завет. Раз​мышлять о том, как это происходит, не нужно и не​мудро. Это есть таинство веры — не мистика и не магия, но нечто, что находится выше нашего огра​ниченного понимания, что открывается нам Духом и принимается верой. Вот что означает библейский термин «мистерион», или «тайна». Это тайна, от​крытая нам Духом. Несомненно, присутствие Иису​са в хлебе и чаше — осязаемая реальность и великое благословение для нас, когда мы верой принимаем открывшуюся нам благодать. Для нашего духа это такая же духовная пища, как физическая пища для нашего физического тела. Когда мы по-настоящему принимаем Его тело и кровь, наше духовное сущес​тво созидается. В этом есть близость и единение, ко​торые абсолютно непостижимы разуму и могут быть приняты только верой.

Иисус очень убедительно говорит о необходи​мости есть Его плоть и пить Его кровь. Это пока​зывает насколько глубоко верующий принимает Самого Иисуса и как сильно мы зависим от Него. Еда — вещь преходящая, нам нужно ежедневно пи​таться, чтобы выжить. Когда мы «вкушаем Иисуса», мы принимаем все, чем Он является, что Он имеет и делает. Этот процесс характеризует всю христиан​скую жизнь. Мы вкушаем Его через все то, что Он сделал для нас доступным в искуплении: через Свя​той Дух, общение верующих, Слово, молитву, по​слушание, ученичество и поклонение. Мы питаем​ся, укрепляемся и созидаемся, возрастаем в близком общении с Ним, в послушании Ему и следовании за Ним. Пробуждение никогда не может прийти или продлиться долго, если верующие в своей личной жизни не полагаются всецело и во всем на Иисуса. Ничто не иллюстрирует такую жизнь более красно​речиво, чем еда и питье. Это есть нечто совершенно иное, нежели просто «вера в Бога». Это затрагивает всю жизнь верующего и делает его все более зависи​мым от Иисуса.

О таком участии, по-гречески обозначаемом сло​вом «койнония», говорит в Первом послании к Ко​ринфянам (10:16) апостол Павел: «Чаша благослове​ния, которую благословляем, не есть ли приобщение [койнония] Крови Христовой? Хлеб, который пре​ломляем, не есть ли приобщение Тела Христова?» В 11-й главе он продолжает: «Посему, кто будет есть хлеб сей или пить чашу Господню недостойно, вино​вен будет против Тела и Крови Господней. Да испы​тывает же себя человек, и таким образом пусть ест от хлеба сего и пьет из чаши сей. Ибо, кто ест и пьет не​достойно, тот ест и пьет осуждение себе, не рассуж​дая о Теле Господнем» (1 Кор. 11:27-29). О чем гово​рит здесь Павел? Прежде всего, он подчеркивает, что это не просто чаша, а чаша Господня. Он объяснил, что Церковь не должна воспринимать причастие как обычную трапезу, поэтому тем, кто голоден, следует поесть дома. Таким образом, Павел проводит грань между обычной трапезой и вечерей Господней. Эта трапеза особенная. Чашу он называет «чашей благо​словения» (1 Кор. 10:16) и «чашей Господней» (1 Кор. 10:21). Трапезу он называет «трапезой Господней» (1 Кор. 10:21), а пищу — «вечерей Господней» (1 Кор. 11:20). Цель, которую преследует Павел в своих на​ставлениях к коринфянам, заключается в том, чтобы научить их не осквернять эту трапезу и не преумень​шать ее значения, но чтить ее и понимать суть.

Таким образом, вечеря Господня — не просто прием пищи, она наполнена присутствием самого Господа и благословениями Иисуса Христа. Павел идет дальше, говоря, что, если ты ешь пищу, посвя​щенную идолам, ты вкушаешь от идолов (см. 1 Кор. 10:20, 21). Тем более, разве ты, принимая участие в вечере Господней, не вкушаешь тело и кровь Госпо​да, умершего, воскресшего и одержавшего полную победу над адом? Поэтому, чтобы избежать осуж​дения, верующие должны подготовиться к этому действию. Они должны осознавать, что принимают, чтобы по-настоящему понимать таинство причастия и истинно вкушать Иисуса в хлебе и чаше. Несом​ненно, Павел чрезвычайно высоко ценил причастие и воспринимал его не только как внешний символ, но как живое присутствие Самого Иисуса. Иначе он бы никогда не сказал того, что написано в десятой и одиннадцатой главах Первого послания к Коринфя​нам. Слова, которые использует Павел, очень недвус​мысленны, реалистичны и смелы, что ясно показы​вает его желание хранить и чтить вечерю Господню, оберегать ее, чтобы не искажался ее смысл и не пре​уменьшалось значение.

Язык Библии символичен, и хлебопреломление также включает в себя множество символов, но дело в том, что причастие не просто символический об​ряд — это таинство, в котором присутствует Сам Иисус. Если вечеря Господня занимала столь важное место, что Павел от Самого Христа принял содер​жание ее и то, каким образом было учреждено таин​ство причастия (см. 1 Кор. 11:23), — так должна быть важна вечеря и для нас, особенно если мы знаем, что трапеза завета была одной из четырех составляющих жизни первоапостольской Церкви. Через нее Иисус осязаемым образом приходит к Своему народу со всеми благословениями Нового Завета.
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Глава 3.

Что собой представляет причастие?
Поскольку в причастии присутствует живой Иисус, оно выражает сущность Христа, все Его дела и Его возможности. Неудивительно, что причастие являет​ся центральным звеном христианской жизни! Вся Его сущность, Его служение, Его страдания, Его искупи​тельная смерть, Его победное воскресение и славное вознесение на небеса, Новый Завет в Его крови, Его тело и церковь — все это поистине присутствует и воплощается в таинстве причастия. Неудивительно, что хлебопреломление называют евхаристией, благо​дарением! Те, кто правильно понимает, что происхо​дит и выражается в этом таинстве, не могут не радо​ваться, не благодарить и спешат участвовать в нем.

А. ПРИЧАСТИЕ — ЭТО ТРАПЕЗА ЗАВЕТА

Форма и иудейские корни причастия подтверждают, что это трапеза завета. Во все времена заключение за​вета сопровождалось праздничной трапезой, которая скрепляла его и являлась подтверждением дружбы.

Мы видим, что на протяжении всей истории Вет​хого Завета трапезы были очень важны и значимы. Аврам ел с царем и первосвященником Мелхиседеком и тремя ангелами, которые посетили его у дуб​равы Мамре. Моисей ел с семьюдесятью старейши​нами в присутствии Божьем на горе Хорив. Хлебы предложения должны были всегда находиться в скинии пред Господом. Давид говорит о том, что Гос​подь приготовил пред ним трапезу в виду его вра​гов (см. Пс. 22:5). Существует множество примеров тому, как важна пища, как в Ветхом Завете, так и в Новом. Иисус говорит: «У Меня есть пища, которой вы не знаете» (Иоан. 4:32). В Откровении (3:20) Он говорит: «Се, стою у двери и стучу: если кто услышит голос Мой и отворит дверь, войду к нему и буду вече​рять с ним, и он со Мною» (курсив автора. — Прим. перев.). В Откровении (19:9) ангел говорит, что «бла​женны званные на брачную вечерю Агнца» (курсив автора. — Прим. перев.).

Таким образом, мы видим, что тема приема пищи периодически возникает на протяжении всего Писа​ния. Трапеза также указывает на близкие и любов​ные отношения, особенно когда это брачная вечеря. Свадьба воспевает глубокие и длительные отноше​ния между мужчиной и женщиной, которые ста​ли одним целым. Им предстоит прожить всю свою жизнь, оставаясь верными друг другу, любя друг друга и отдавая себя друг другу. Точно так же Иисус отдал Себя Своей невесте и ожидает того дня, когда Он в полной близости с ней сможет насладиться за​вершением Своего труда спасения. До этого дня мы живем верой, а не видением, предвкушая этот союз с надеждой и радостью.

Здесь, на земле, таинство причастия указывает на великую вечерю, которая будет на небесах. Оно на​поминает нам о завете, который Бог заключил с нами в крови Иисуса, пролитой за нас на Голгофе. Но в то же время мы уже сейчас можем вкушать благосло​вения этого завета благодаря присутствию Иисуса в хлебе и вине.

БРАК — В КАЧЕСТВЕ ПРИМЕРА

В брачном завете жених и невеста обещают друг дру​гу неизменную верность. Они предоставляют свое имущество друг другу в пользование и обещают по​могать друг другу, поддерживать, защищать, вдохновлять и радовать друг друга до конца своих дней. Они вступают в самый тесный союз и самые близкие отношения, которые только возможны между двумя людьми. Именно в такие отношения вступает Бог с каждым верующим через новый завет в крови Иису​са. Его кровь приводит в действие, утверждает и осу​ществляет завет (см. Евр. 9:15). Следовательно, завет с Богом имеет два аспекта: закон и дружба. Бог ус​танавливает обязательства, предоставляя нам доступ к Своей благодати и благословениям. В то же время Он поднимает нас до уровня завета, чтобы мы уже сейчас, верой, могли переживать близкое и живое об​щение с Ним.

Бог дал нам новую праведность. В Послании к Ефесянам (2:8) говорится, что мы получили спасе​ние не по своим делам, а как дар от Него. В то же время в Послании к Римлянам (5:1, 2, 9) написано, что «оправдавшись верою», «получили мы доступ к той благодати, в которой стоим», поскольку теперь «оправданы Кровию Его». Все благословения нового завета вступили в законную власть благодаря тому, что Иисус сделал для нас на кресте. Теперь, когда мы верой вкусили Иисуса, Которого Бог «предал... за всех нас, как [Он] с Ним не дарует нам и всего?» (Рим. 8:32).

Дарованные по закону и утвержденные искупи​тельной кровью Христа благословения празднуют​ся и раздаются за трапезой завета. Мы вспоминаем о том, что Господь сделал для нас на кресте. Мы бла​годарим Иисуса за Его вечно действенную жертву и радуемся Его благодати и дарам. Мы общаемся с Ним, наслаждаемся Его благодатью, вкушаем и ви​дим, «как благ Господь» (Пс. 33:9).

Когда мы, люди, едим пищу, мы не ведем себя как дикие животные. Еда для нас есть нечто большее, чем очередной необходимый прием пищи. Нам нра​вится красиво накрыть на стол, зажечь свечи и тща​тельно приготовить пищу, чтобы она была вкусной. В еде ведь присутствует и эстетический аспект, она дает чувство благополучия и вкусовые ощущения.

За столом мы ведем беседы и наслаждаемся обще​ством друг друга. Мы подбадриваем друг друга, де​лимся своим сердцем. За едой и Иисус делился Сво​ими лучшими наставлениями, а «застольные разго​воры» тянутся через Его служение красной нитью. Мы видим, что общение за столом дает нам многое: радость, близость, любовь и тесное общение друг с другом. То же самое нам дает в отношениях с Иису​сом вечеря Господня.

Иисус говорит: «Плоть Моя истинно есть пища, и Кровь Моя истинно есть питие» (Иоан. 6:55). Без еды мы не можем жить. Без нее мы становимся слабыми и больными. Без еды мы теряем радость, без нужных питательных веществ мы впадаем в депрессию. Итак, когда Иисус говорит, что Его плоть и кровь являют​ся для нас истинной пищей, это значит, что, вкушая Его, мы имеем жизнь, здоровье, силы и радость. Или, точнее, — Его жизнь передается нам. Когда мы едим физический хлеб, он переваривается и фактически становится частью нашего тела, подкрепляет его, делает нас сильными и здоровыми. Когда мы едим ду​ховный хлеб, он растворяется в нас и питает нашу духовную сущность. Это происходит, когда мы чита​ем Библию, молимся и наставляем друг друга в теле Христа, а особенно когда мы принимаем причастие. Духовная пища наиболее ясно описывается в Библии в связи с причастием. Верой мы принимаем и «вку​шаем» Иисуса, и через это мы причащаемся к Нему так глубоко и близко, что становимся частью Его. Он в нас, и мы в Нем. Причастие иллюстрирует такие отношения, но это не просто иллюстрация. Это ста​новится реальностью, когда мы верой принимаем Его и все, кем Он является.

Б.ПРИЧАСТИЕ — ЭТО ЖЕРТВЕННАЯ ПИЩА

Причастие, как жертвенную пищу, следует понимать правильно. В основании библейского завета всег​да лежит жертва, она же становится печатью завета. Новый завет основан на полной и вечной жертве Иисуса на Голгофе. Эта жертва никогда не повторит​ся (см. Евр. 9:14, 25-28). Поэтому, когда мы говорим, что причастие является жертвенной едой, мы затра​гиваем несколько граней. С одной стороны, в ранней Церкви было принято приносить хлеб и вино в ка​честве жертвы Господу, чтобы потом использовать их для евхаристии, благодарения. Верующие прино​сили в жертву свое имущество, свое поклонение и всю свою жизнь. Поскольку Иисус является перво​священником Нового Завета (см. Евр. 4:14-16), люди приходили с радостью и благодарением к Тому, Кто открыл путь во святилище Своей вечной жертвой: Своим телом и кровью завета (см. Евр. 10:19-21).

Первая Церковь видела в христианской жизни жертву и духовный акт поклонения (см. Рим. 12:1). И мы как святое священство должны непрестанно приносить Богу духовные жертвы (см. 1 Пет. 2:5). Молитвы возносились постоянно, как фимиам пред Божьим алтарем (см. Отк. 5:8). Церковь изобиловала благодарениями за совершенное дело искупления, и верующие бесконечно радовались тому, что Гос​подь находится посреди Своего народа. В Послании к Евреям (13:15) говорится: «Итак будем через Него непрестанно приносить Богу жертву хвалы, то есть плод уст, прославляющих имя Его». Все это соеди​нялось и воплощалось для первой Церкви в вечере Господней.

Как верующие нового завета, мы осуществляем свое священническое служение перед Богом, зная, что «мы имеем жертвенник, от которого не имеют права питаться служащие скинии» (Евр. 13:10). Этим жертвенником является Голгофа, а также святилище на небесах, где находится искупительная кровь с тех пор, как сами небеса были ею окроплены (см. Евр. 9:23, 24). Вечеря Господня — то место, где простран​ство и время перестают существовать, а небо и земля соприкасаются. Сам Воскресший и Прославленный присутствует в причастии. Молитвы верующих до​стигают небес, а небеса сходят на землю. В небесном Царстве нас окружают ангелы, славящие Бога, и вели​кое облако свидетелей, которые были прежде нас (см. Евр. 12:1), а теперь созерцают Бога и славят Его имя. Совершенная жертва Иисуса вновь и вновь ожи​вает в причастии, и, участвуя в этом вечном таин​стве, представленном теперь хлебом и чашей, мы обретаем духовную силу. Мы, верующие, принима​ем совершенную и вечную жертву Иисуса с благодар​ственной и жертвенной молитвой и отдаем себя Тому, Кто раз и навсегда отдал Себя за нас. Причас​тие становится настоящим служением, если мы ис​кренне служим живому Богу. Господь становится важнее всего остального, и наш эгоцентризм должен отступить перед Его величием. Его святость, Его пра​ведность и Его путь искупления становятся в центре всей вселенной. Точно так же, как на небесах раду​ются и непрестанно прославляют Бога за то, Кто Он есть, и за то, что Он сделал, причастие отводит мыс​ли верующих от самих себя и направляет их к Богу, Который по Своей великой благодати совершил для нас все это. Он достоин, чтобы Его восхваляли и по​читали всегда и везде. Ему принадлежат честь и сила, и слава во веки веков, аминь.

Время и вечность, небо и земля никогда не были так близки, как в эти моменты. Тому, кто имеет очи увидеть и уши услышать, открывается источник жизни, и жизнь с избытком течет с небесного пре​стола в сердце верующего.

В. ПРИЧАСТИЕ И ПРОЩЕНИЕ ГРЕХОВ

«.. .ибо сие есть Кровь Моя нового завета, за многих изливаемая во оставление грехов» (Мат. 26:28).

Начиная учить в Галилее, Иисус призывал: «Покай​тесь и веруйте в Евангелие» (Map. 1:15). Он продол​жил служение, начатое Иоанном Крестителем, бла​годаря которому толпы людей приходили, каялись и переживали прощение грехов, исповедуясь и полу​чая крещение. После Своего воскресения Иисус провозгласил, что во имя Его должно быть проповедано покаяние и прощение «грехов во всех народах, начи​ная с Иерусалима» (Лук. 24:47).

Прощение грехов является сутью христианской веры. Только через прощение грехов человек обрета​ет мир с Богом; только через прощение грехов чело​век может иметь общение с Богом. Это примирение и прощение объективно совершились, когда Иисус взял все грехи человечества на Себя, умерев на крес​те более двух тысяч лет назад. Он простил нам «все грехи, истребив учением бывшее о нас рукописание, которое было против нас» (Кол. 2:13, 14). Каждый человек должен лично для себя принять это, чтобы обрести спасение в своей жизни (см. Иоан. 1:12; Иак. 5:15, 16).

Благодаря прощению грехов через искупительную кровь Иисуса старая, греховная, бунтарская жизнь уходит, и Дух Божий создает новое сердце. Так через покаяние каждый может пережить чудо рождения свыше. Когда мы верой принимаем то, что Бог сделал для нас кровью Иисуса, пролитой на кресте, мы становимся оправданы (см. Рим. 5:1, 2). Его правед​ность становится нашей через заслуженное Им для нас примирение (см. Рим. 5:8, 9). По Его благодати мы становимся Его возлюбленными детьми. Святой Дух по-новому созидает наши сердца, и Дух усынов​ления теперь свидетельствует внутри нас о том, что мы стали Божьими детьми (см. 2 Кор. 5:17).

В то же время многие христиане сомневаются в том, что они на самом деле Божьи дети, или испы​тывают осуждение оттого, что являются недостаточ​но хорошими христианами. Тогда непременно необ​ходимо взглянуть на крест, на искупление и Божью праведность во Христе, что принесет огромное об​легчение, потому что Божья праведность есть вели​кий дар Его благодати — нам. Мы купаемся в этой благодати. Поэтому вопрос прежде всего заключает​ся не в том, что мы делаем, а в том, что Бог сделал для нас во Христе. Он простил нас. Он оправдал и помиловал нас. Однако благодать не только оправдательный вердикт, который оставляет нас только про​щенными. Это непрерывный поток жизни. Это сила свыше, которой мы можем жить каждый день и ко​торая освящает и изменяет нас (см. 2 Кор. 9:8, 12:8). Эта благодать приходит к нам несколькими пу​тями, одним из которых и является причастие. Вот почему причастие — это «орудие благодати», т.е. средство достижения благодати теми, кто принима​ет ее верой.
ОШИБОЧНЫЕ ПРЕДСТАВЛЕНИЯ

Поскольку в наше время не очень-то принято гово​рить о грехе, важно вновь обратиться к теме испо​веди. Есть огромная сила в том, чтобы исповедать свой грех и получить прощение. В Послании Иакова (5:16) мы читаем: «Признавайтесь друг пред другом в проступках и молитесь друг за друга, чтобы исце​литься: много может усиленная молитва праведно​го» (курсив автора. — Прим. перев.). Ясно, что Иаков говорит не только о том, чтобы исповедоваться са​мому пред Богом, но и о том, чтобы молиться вместе и друг за друга.

Некоторым хочется использовать тот факт, что им дана Божья праведность, в качестве повода боль​ше никогда не исповедоваться в каких-либо грехах. Они считают, раз вопрос греха был согласно закону решен на кресте, теперь уже не нужно исповедовать​ся. Это абсолютно неверное объяснение того, что Бог сделал на кресте; это злоупотребление праведностью и искажение сути благодати. Рассуждения о том, что людям не нравится «испытывать осуждение», также свидетельствуют об ошибочном представлении. Ибо нечто иное, как прощение, спасает нас от осуждения. Дело в том, что суть христианской жизни не заклю​чается в общем благополучии и свободе от всяческо​го дискомфорта.

Такие ошибочные представления указывают на то, что люди не понимают, как строго смотрит на грех Бог, как сильно грех ранил нас и какую невероятно высокую цену Господь заплатил на кресте за все наши грехи и бунт против Него. Современный человек не любит говорить о грехе, он предпочитает слова типа «ошибка», «промах» или «слабость». Не видя всей глубины проблемы греха, эгоизма и бун​та, мы рассуждаем психологическими категориями. К примеру, очень важно, чтобы люди чувствовали себя хорошо и находили, что жизнь к ним благо​склонна. Поэтому в Церковь пробираются поверх​ностные взгляды светского человека и его глубокое нежелание признать, что он поистине виновен пе​ред Богом. Фактически это бунт против креста. Мы не хотим искренне признать свою великую нужду в спасении, потому что на самом деле чувствуем себя в полном порядке. Наше нежелание склониться пе​ред Богом и принять Его осуждение, наше бегство от Него и жажда независимости означают, что нам, скорее, хотелось бы поменять содержание Еванге​лия, чем увидеть, что мы виновны и полностью за​висим от Бога.
Это причина, по которой мы порой с большим желанием говорим о победе, нежели о кресте, не по​нимая, что именно через крест и только через него пришла в нашу жизнь настоящая победа и духовная свобода. Нам следует непрестанно говорить о победе Иисуса, но при этом мы должны понимать, какую цену Он заплатил за эту великую и чудесную победу и почему Он заплатил столь высокую цену. Говоря о грешнице, помазавшей миром Его ноги, Иисус объ​яснил негодующим гостям, сидящим за столом, что тот, кому больше прощено, больше любит (см. Лук. 7:47). Чем яснее мы осознаем, что сделал Иисус ради прощения наших грехов, тем больше мы любим Его за все, что Он сделал для нас.

ПРОВЕРЯЙ СЕБЯ

Говоря о причастии, Павел подчеркивает, что нам нужно проверять свою жизнь: «Да испытывает же себя человек, и таким образом пусть ест от хлеба сего и пьет из чаши сей. Ибо, кто ест и пьет недостойно, тот ест и пьет осуждение себе, не рассуждая о Теле Господнем» (1 Кор. 11:28, 29). Преломляя хлеб, мы вступаем в близкие, особые отношения с плотью и кровью Христа — вот почему нам следует подходить к этому действию правильно. Это как электричество: если я обращаюсь с ним неправильно, меня ударит током, если я обращаюсь с ним правильно, оно дает мне свет и тепло. Павел показывает здесь, что при​сутствие Иисуса в хлебе и чаше есть нечто объектив​ное, от нас не зависящее. Это не значит, что Иисус присутствует лишь тогда, когда мы в это верим; Иисус присутствует независимо от того, верим мы в это или нет. Если мы верим, то, причащаясь, полу​чаем благословение. Если мы не верим, равнодушны или неправильно к этому относимся, то навлекаем на себя осуждение (см. 1 Кор. 11:29-32).

Итак, мы должны подходить к вечере Господней серьезно. Поэтому во время причастия всегда дается время, чтобы мы себя проверили, попросили прощения и были в ответ прощены ради Христа. Серьезное отношение не означает, что мы должны напустить на себя внешнюю, деланную строгость. Нет. При​частие к тому же — радостная благодарственная тра​пеза, торжество и праздник пред Господом. Так как чем глубже мы понимаем прощение, тем большую радость мы испытываем. Хлебопреломление играет для нас важную роль в прощении, очищении, вос​становлении и укреплении. В этом легко убедить​ся, если осознать, что в нем поистине присутствует Иисус. Тогда оно становится сильным оружием в Божьих руках, помогающим нам жить благочестиво и свято.

Г. ПРИЧАСТИЕ ЕСТЬ ПРОВОЗГЛАШЕНИЕ

Порой верующие относятся к причастию с недове​рием и думают, что понимание его ценности отвле​кает от проповеди Слова. Нет ничего столь же дале​кого от истины, как это суждение. Павел говорит: «Ибо всякий раз, когда вы едите хлеб сей и пьете чашу сию, смерть Господню возвещаете, доколе Он придет» (1 Кор. 11:26). Сказано решительно. В гре​ческом оригинале здесь используется слово катанжелло, означающее «провозглашать», «говорить о», «проповедовать» или «объявлять». Суть Евангелия в том, чтобы публично возвещать Слово, то есть про​поведовать прощение грехов всем народам (см. Лук. 24:47). Причастие также, по сути, является провозгла​шением. Даже можно сказать, оно состоит из провоз​глашений. Провозглашение Слова не только сопро​вождает причастие, но все, что происходит во время этого служения, является частью провозглашения. Чтение слов о вечере Господней, преломление хлеба и раздача вина — все возвещает тайну искупления. Интересно прочитать одну из самых давних сохра​нившихся молитв во время причастия: «Как этот пре​ломленный хлеб, прежде разбросанный по холмам, был собран воедино и стал одним, собери и Ты Свою Церковь воедино от краев земли в Своем Царстве» (отрывок из Дидакхе, датируется приблизительно 80-90 годами н. э., но также, возможно, более ранним периодом (в этом случае тексты написаны во време​на апостолов). В этой молитве, которая читалась во время служения причастия, мы слышим достаточно ясное провозглашение единства и Благой вести.

В церемонии бракосочетания также есть неко​торые элементы, необходимые по закону для того, чтобы брак вступил в силу. К ним относятся произ​носимые женихом и невестой добровольные клят​вы. Произносятся брачные клятвы, присутствуют свидетели, и человек, наделенный властью заклю​чать браки, объявляет жениха и невесту мужем и женой. В Божьих глазах то же самое нужно делать перед причастием. Поэтому так важно перед вече​рей читать слова, которые произносил Сам Иисус об учреждении таинства причастия. О причастии так​же можно читать из Евангелий или из одиннадцатой главы Первого послания к Коринфянам, где Павел повторяет то, что принял от Иисуса: «Ибо я от [Самого] Господа принял то, что и вам передал, что Господь Иисус в ту ночь, в которую предан был, взял хлеб и, возблагодарив, прело​мил и сказал: приимите, ядите, сие есть Тело Мое, за вас ломимое; сие творите в Мое воспоминание. Также и чашу после вечери, и сказал: сия чаша есть новый завет в Моей Крови; сие творите, ког​да только будете пить, в Мое воспоминание. Ибо всякий раз, когда вы едите хлеб сей и пьете чашу сию, смерть Господню возвещаете, доколе Он придет. Посему, кто будет есть хлеб сей или пить чашу Господню недостойно, виновен будет про​тив Тела и Крови Господней. Да испытывает же себя человек, и таким образом пусть ест от хлеба сего и пьет из чаши сей» (1 Кор. 11:23-28).

Эти слова относятся к провозглашению искупи​тельной смерти Христа и к содержанию причастия. Когда люди слушают их, в их сердцах пробуждается вера, ибо «вера от слышания, а слышание от слова Божия» (Рим. 10:17). Благодаря этим словам вечеря Господня уже не является обычной трапезой, но Дух Божий действует через эти слова, так что Иисус Хрис​тос присутствует в хлебопреломлении особым обра​зом. При сотворении Господь сказал Слово и стало так. Также Своим Словом Он присутствует и в при​частии. Он связал Себя обещанием и находится там, где обещал, точно таким же образом, как и обещал.

Слова о причастии — это слова, сказанные Иису​сом, когда Он заповедал вкушать хлеб и пить из чаши в память о Нем, о Его личности и Его деле. Он также заповедал нам совершать причастие до Его прише​ствия, тем самым провозглашая Его победу. Точно так же как Иисус повелел нам идти по всему миру и проповедовать Евангелие, Он повелел совершать таинство вечери Господней. Одно не исключает дру​гое. Если мы не идем проповедовать, мы непослуш​ны. Если мы не совершаем причастие, мы не едим пищу, которая нас укрепляет, — стало быть, мы так​же непослушны.

Д. ПРИЧАСТИЕ — СИМВОЛ ЕДИНСТВА

Возможно, причастие все больше становится сим​волом единства. В Первом послании к Коринфянам (10:16, 17) Павел говорит: «Чаша благословения, ко​торую благословляем, не есть ли приобщение Крови Христовой? Хлеб, который преломляем, не есть ли приобщение Тела Христова? Один хлеб, и мы мно​гие одно тело; ибо все причащаемся от одного хлеба» (курсив автора. — Прим. перев.).

Павел расширяет фокус, переходя от шестнадца​того стиха, в котором говорится о физическом теле Иисуса, к семнадцатому, где говорится о Теле Хрис​та, Церкви, где мы, как множество членов, составля​ем одно целое. Преломляемый хлеб есть Тело Хрис​та, Которое было ломимо на кресте. Мы есть одно Тело до тех пор, пока причащаемся от одного хлеба, Его плоти. Без хлеба, вне Тела мы становимся худы​ми и слабыми и в конце концов высыхаем и умира​ем. «Если не будете есть Плоти Сына Человеческого и пить Крови Его, то не будете иметь в себе жизни» (Иоан. 6:53). Один хлеб убедительно говорит о том, что в Теле Христа должно быть истинное единство, и показывает, что Христос умер также и для того, что​бы мы были едины. Так же, как мы распинаем Его вновь, постоянно греша против Него и пренебрегая Им, мы рвем Его Тело на куски, разрывая отношения друг с другом.

Сейчас мы живем в период исторического раз​деления, которое не может загладиться само собой. Несмотря на это, Господь, конечно, совершает сегод​ня в мире удивительные вещи, и Евангелие распро​страняется в силе во многих местах. Однако мы не сможем уйти от факта, что тема единства занимает в Писании важное, даже центральное место. Мы не можем этим пренебречь. Иисус провел Свои послед​ние часы, говоря об этом с учениками и молясь об их полном единстве (см. Иоан. 17:21-23). Мы можем хмуриться, отшучиваться или любым другим спо​собом откладывать этот вопрос в сторону как нечто маловажное или невозможное, но он тем не менее остается, написанный черным по белому. Если Иисус говорил то, что имел в виду, и имел в виду то, что го​ворил, христианское единство должно стать реаль​ностью, которую увидят все. Ведь Иисус молился не о каком-то неопределенном внутреннем единстве, а о единстве, видимом извне, чтобы, видя это един​ство, мир мог уверовать в Него (см. Иоан. 17:21).

Когда я принимаю причастие, это не касается лишь Иисуса и меня. Это касается также моих бра​тьев и сестер, так как мы члены одного Тела. Вместе мы, как Тело Христа, составляем единое целое, по​этому не можем жить изолированно друг от друга. Мы зависим друг от друга, и нам нужно соприка​саться друг с другом, чтобы жить в своем духовном призвании.

Есть трогательные примеры того, как христиа​не различных конфессий и деноминаций находили друг друга и прежде, чем умереть, совершали при​частие в окопах, в концентрационных лагерях и перед расстрелом — водой, иногда соком, и сухими, заплесневелыми крошками хлеба, но в присутствии Божьей славы посреди них. Есть примеры тому, как убежденные атеисты, покаявшись на смертном одре, вместо последней трапезы просили причаститься, прежде чем уйти из жизни и встретиться с Госпо​дом в Его Царстве, где они присоединились к своим предшественникам по вере, ведь причастие и есть Иисус.

Неудивительно, что епископ Игнатий из Антиохии приблизительно в 100-110 годах н.э. по доро​ге к месту собственной казни писал: «Собирайтесь вместе, один за другим, объединенные благодатью, каждый, в одной вере, в Иисусе Христе, Который был от семени Давидова по плоти, будучи одновре​менно и Сыном Человеческим, и Сыном Божьим. Да будете послушны епископу и пресвитеру единодуш​но, преломляя один и тот же хлеб, в котором лекар​ство бессмертия и противоядие от смерти, вследствие которого мы должны вечно жить в Иисусе Христе» (Письмо Игнатия Ефесянам 20:2). Это слова лидера ранней церкви в Антиохии, где лишь поколением раньше останавливались и учили Петр и Павел. Те​перь по дороге в Рим, где он должен был мучениче​ски умереть за христианскую веру, он призывает ве​рующих сохранять единство и принимать причастие в качестве сильнодействующего лекарства от смерти. Без этого единства молодая христианская вера была обречена на смерть.

То же самое, без сомнения, верно и для послед​них дней. По всей видимости, настанет время, ко​торое потребует большего единства и святости, чем когда-либо в истории христианства. В результате противодействие искреннему, глубокому единству непременно возрастет. Усилится искушение «прохо​дить свое собственное поприще» или отколоться от братьев из ложной ревности. Порой удивляет, какие ничтожные детали доктрин или поведения вызывают у некоторых христиан желание отделиться от своих братьев и сестер по вере. Тем не менее истинная кротость вместе с сильными страданиями людей вокруг нас заставит многих из нас обуздать свою гордость, тягу к сектантским дрязгам или эгоистичную натуру и позволить Святому Духу вести нас к более глубо​кому, более искреннему единству. Нашей плоти и са​модостаточности будет брошен более серьезный вы​зов, чем мы сейчас можем себе представить, но этот вызов необходим. Единство друг с другом заложено в нашей природе, в наших духовных генах. Суще​ствующие разделения огорчают нас, так как каждое Божье дитя лелеет в себе глубокое стремление к на​стоящему единству.

В другой части того же письма Игнатий говорит: «Поэтому постарайтесь встречаться чаще для благо​дарения [евхаристии] Богу и ради Его славы. Ибо, когда вы часто собираетесь, власть сатаны рушится; и его дурные намерения тщетны при вашем согла​сии в вере. Нет ничего лучше мира, когда все боевые действия на небе и на земле прекращаются» (Письмо Игнатия Ефесянам 13:1, 2).

Многое можно сказать об этих древних цита​тах. Конечно, христианская вера не была искажена за одно поколение, если кто-то склонен так думать. Напротив, мы видим, как верующие в трудные вре​мена гонений оберегают и хранят подлинную апос​тольскую веру. Так и Игнатий знал удивительную силу единства, то, что единство и мир внутри церкви разрушают твердыни сатаны. Знал о силе прослав​ления и евхаристии, то есть причастия, о потребно​сти верующих часто пользоваться этими дарами. Не только потому, что он жил во времена, столь близ​кие к временам первых апостолов, и общался с их учениками, но и через свою мученическую смерть стал «кровным свидетелем» истин подлинной хрис​тианской веры. Вопрос в том, разве Игнатий не знал о великой важности и истинном содержании причас​тия больше, чем современные западные светские, ле​нивые, так называемые христиане, которые едва ли затрудняют себя посещением церкви или чтением Библии?

Е. ИСЦЕЛЕНИЕ ВО ВРЕМЯ ПРИЧАСТИЯ

«Ибо, кто ест и пьет недостойно, тот ест и пьет осуждение себе, не рассуждая о Теле Господнем. Оттого многие из вас немощны и больны, и не​мало умирает» (1 Кор. 11:29-30).

На первый взгляд может показаться, что это место Писания несет негативную информацию и звучит несколько пугающе. Порой из-за неверного его по​нимания люди воздерживаются от причастия, боясь оказаться недостойными и навлечь на себя осуж​дение. Но Павел имеет в виду совсем не это. Все с точностью до наоборот. Когда мы проверяем себя, тогда имеем в крови Иисуса чудесное лекарство от греха и последствий его разрушительного действия на нашу жизнь. Вот почему мы совершаем причас​тие. Когда мы правильно «рассуждаем о Теле Гос​поднем» (англ. — «признаем Тело Господа», — Прим. перев.)-, понимаем и принимаем удивительную истину Его присутствия в хлебе и вине, мы также знаем, что Он присутствует Таким, Какой Он есть, со всем Своим величием и желанием помочь. Он поистине присутствует с одной лишь целью, чтобы с любовью коснуться каждого, приходящего к Нему. В причас​тии мы «признаем» Его исцеляющее присутствие для тела и души.

«Когда же настал вечер, к Нему привели многих бесноватых, и Он изгнал духов словом и исцелил всех больных, да сбудется реченное через проро​ка Исайю, который говорит: Он взял на Себя наши немощи и понес болезни» (Мат. 8:16, 17).

Это происходило в служении Иисуса постоянно. Люди из всех слоев общества приходили к Нему со своими нуждами и болезнями. Повсюду в Еванге​лиях мы видим, что, когда бы люди ни приходили к Иисусу за исцелением, Он их исцелял. Он никог​да от них не отворачивался. Он никогда не упрекал их в том, что они имеют физические нужды. Напро​тив, Он был само сострадание. Существуют лжеуче​ния, из-за которых порой создается впечатление, что Иисус воспринимал человеческие нужды как нечто приниженное, менее благородное или менее важное. Но это, конечно, не так. Напротив, для Него не су​ществует пустяков. Он заботится о всех проблемах и нуждах каждого человека.

«И ходил Иисус по всем городам и селениям, уча в синагогах их, проповедуя Евангелие Царствия и исцеляя всякую болезнь и всякую немощь в лю​дях. Видя толпы народа, Он сжалился над ними, что они были изнурены и рассеяны, как овцы, не имеющие пастыря» (Мат. 9:35, 36).

Несомненно, люди чувствовали любовь, которая изливалась из сердца Иисуса, и, приходя к Нему, пе​реживали Его исцеляющую силу. Куда бы Иисус ни шел, Он творил бесчисленные чудеса и знамения и исцелял множество людей. Говоря об этих исцелениях, Матфей ссылается на пророчество пророка Исайи.

«Он был презрен и умален пред людьми, муж скорбей и изведавший болезни, и мы отвращали от Него лице свое; Он был презираем, и мы ни во что ставили Его. Но Он взял на Себя наши немо​щи и понес наши болезни; а мы думали, [что] Он был поражаем, наказуем и уничижен Богом. Но Он изъязвлен был за грехи наши и мучим за без​закония наши; наказание мира нашего [было] на Нем, и ранами Его мы исцелились» (Ис. 53:3-5).

Этот отрывок описывает поразительную, внуша​ющую страх и неописуемо удивительную вещь, ко​торая произошла, когда Иисус умер за нас как беспо​рочный жертвенный агнец. На кресте Он понес все наши грехи и все болезни, слабости и горести, бунт и ненависть, одиночество и страх, и всякое человечес​кое страдание, которое пришло в мир после грехопадения. Своей жертвенной смертью Он стер «быв​шее о нас рукописание, которое было против нас, и Он взял его от среды и пригвоздил ко кресту» (Кол. 2:14).

Я процитирую старый гимн: «Дела человека — тщета, лишь Христос победил; наша праведность в Нем» (Фортунат, Венанций «Славь Спасителя сейчас и вовеки», 2-й куплет). Вот почему во время причас​тия по всему миру поется: «Вот Агнец Божий, Ко​торый берет [на Себя] грех мира» (Иоан. 1:29)! Эти слова служат постоянным напоминанием о том, что это на самом деле вечеря Агнца. Он есть невинный жертвенный агнец, который взял наши грехи и по​нес наши болезни.

Он взял на крест все грехи, страдания и болезни каждого человека. Именно об этом пророчествовал пророк Исайя, и об этом напоминает нам евангелист Матфей, описывая, как Иисус ходил и исцелял боль​ных (Мат. 8:17). Каждое исцеление является предзна​менованием того, что произойдет на кресте.

Иисус, прощавший грехи и исцелявший больных, принесший это нам через крест Голгофы, — Тот же, Кто приходит сегодня к каждому через причастие.

Поэтому более всего мы празднуем искупитель​ную смерть Господа. «Сие творите в Мое воспоми​нание», — говорит Он. Другими словами: «Помни​те, что Я сделал Своей искупительной смертью ради вас». Нам нужно по-настоящему осознать, что про​изошло на кресте, и размышлять о сущности искуп​ления. «Ибо всякий раз, когда вы едите хлеб сей и пьете чашу сию, смерть Господню возвещаете, доко​ле Он придет» (1 Кор. 11:26).

Возвещать смерть Господа в данном случае оз​начает вспоминать и размышлять обо всем, что Он сделал для нас Своей смертью, овладеть этой исти​ной, верить в нее и провозглашать. Своей смертью на кресте Он взял наши немощи и понес наши болез​ни. Согласно пророческому слову Исайи, наказание, которое принесло нам мир, было возложено на Него, и Его ранами мы исцелились. Благодаря искуплению не только наши грехи были взяты на крест, но и наши болезни. Поток жизни, текущий с креста, приносит нам не только прощение, но и исцеление и восста​новление, когда мы приходим и пьем от Него. Поэто​му мы можем приступать «с дерзновением к престолу благодати, чтобы получить милость и обрести благо​дать для благовременной помощи» (Евр. 4:16).

Мы принимаем хлеб, зная, что Его тело было из​бито, пронзено и разодрано ради нас, от ран Его мы получили исцеление. На Его теле не осталось ни од​ного живого места. Его отхлестали плетьми, избили и распяли. Его тело было истерзано. Терновый венец оставил кровоточащие раны на Его челе. Гвозди про​шли сквозь Его руки и ноги, и Его сердце пронзили. Его тело, разбитое и изуродованное, повисло между небом и землей. Проклятие закона — «проклят всяк, висящий на древе» — было исполнено до конца, что​бы мы, искупленные его великой благодатью, полу​чили благословение Авраама по богатству Его славы (см. Гал. 3:13, 14).
Принимая чашу, мы видим глазами сердца, как Его кровь проливалась за нас. Мы видим, как она течет из каждого члена Его израненного тела: с кровоточа​щего лба, на который надет терновый венец, вниз по пронзенным ногам, а затем с креста на землю, чтобы сама земля приняла дар искупления. Жизнь заклю​чается в крови, и, когда кровь уходит из тела Иису​са и Его жизнь угасает, она вливается в нас, принося с собой вечную жизнь. Мы принимаем Его дар, и с Его смертью мы принимаем Его жизнь. Мы пьем Его кровь — Его жизнь, — и точно так же, как кровь, ко​торой были помазаны косяки дверей в Египте, спасла народ Израиля от истребления, кровь Иисуса спасает нас от власти греха, смерти и ада. Голова змея сокру​шена, и мы искуплены. В Его крови есть прощение за все наши грехи. В Его крови есть защита от сил зла. В Его крови есть жизнь с избытком.

Когда Иисус приходит к нам в хлебопреломлении, вся история искупления вновь встает перед нашими глазами. Святой Дух относит нас снова к кресту, и мы вспоминаем и становимся участниками всего, что там произошло. С каждой вечерей мы все луч​ше осознаем происшедшее, воспринимая его более живо и глубоко. Вместо того чтобы думать об этом только в день Пасхи, мы переживаем это с каждой вечерей. Так шаг за шагом мы привыкаем ежедневно жить с осознанием реальности креста.

Иногда люди говорят что-то типа: «Мы живем в эпоху после креста». Да, конечно, это так с историчес​кой точки зрения. Сегодня мы можем получить все, что Иисус сделал для нас на кресте более двух тысяч лет назад. Но на самом деле мы живем вовсе не «после креста» — и уж тем более не в том смысле, который вкладывают в это выражение те, кто хочет поменьше говорить о кресте и оставить его в прошлом.

· Мы неизменно живем перед крестом, который есть вечная реальность.

· Смерть Иисуса на кресте — это неизменная ис​тина и неизменное событие, которое скрепляет всю вселенную.

· Крест — это ось жизни, вокруг которой враща​ется действительность и весь мир.

· Крест — это место, куда мы постоянно возвра​щаемся со всеми своими грехами.

· В кресте мы видим свое искупление, свое спасе​ние, свою жизнь.

· Крест — это место, где мы ежедневно черпаем силы, и в нем есть наша победа.

· На руках воскресшего и прославленного Иису​са и сейчас есть следы от гвоздей.

· Сегодня Его кровь говорит о небесной благо​дати.

· Сегодня перед небесным алтарем стоит Агнец, и этот Агнец — Иисус, невинный, чистый жерт​венный Божий Агнец.

· Агнец достоин вскрыть свитки.

· Агнец сражается со зверем и наносит ему по​ражение.

· На небесах у Агнца будет бракосочетание с не​вестой, за искупление которой Он дорого за​платил.

 Агнец был заклан и Своей кровью искупил лю​дей из всякого колена и языка, народа и племе​ни (см. Отк. 5:9). Изображение Иисуса в книге Откровение в каче​стве Агнца ясно указывает на Его смерть на кресте и на то, что крест вовеки жив и занимает для нас цент​ральное место. Да, всю вечность мы будем смотреть на Агнца и радоваться Его искупительной жертве ради нас на кресте Голгофы.
ВНЕШНИЕ СИМВОЛЫ

На столах и алтарях для причастия часто присутству​ют кресты или распятия, напоминающие об искуп​лении. Столы для причастия называются «алтарями» как напоминание о жертве, принесенной на кресте. Порой эти кресты критикуют, приводя аргумент, что Иисус уже не на кресте. Конечно нет, и те, кто носит нательные кресты, знают об этом. И делают это, ра​зумеется, не с целью «снова распять Иисуса», как некоторые полагают, и не для того, чтобы «молиться куску дерева». Напротив, в этом есть некое напоми​нание об искупительной жертве Иисуса, поскольку своими физическими глазами мы видим Сына Чело​веческого, страдающего за наши грехи.

Враг делает все возможное, чтобы заставить нас забыть о значении искупления или пренебречь тем, чтобы хранить Его живым в своих сердцах. Если нечистые образы могут мучить разум христиан и осквернять нашу жизнь, и эта нечистота сегодня по​всюду, почему мы не можем позволить себе святые, чистые образы, пробуждающие святое воображение и влекущие нас ближе к Иисусу? Если это неправиль​но — носить кресты и распятия, то нам следует ра​зорвать все плакаты воскресной школы, выбросить все фильмы о Христе и прекратить показывать все спектакли о Его страданиях.

В то время когда предлагается ввести запреты на вывешивание религиозных символов, а представите​ли других религий и идеологий начинают выдвигать требования убрать кресты, пора, наоборот, всерьез поднять знамя креста! Рассуждения о том, что доста​точно просто хранить крест в своем сердце, не слиш​ком хороши. Действительность состоит не только из того, что внутри, но и из внешних вещей. Наша вера примирила оба аспекта действительности: и внутрен​ний, и внешний, она и должна ими управлять. Такая христианская «свобода», как свобода от христиан​ской символики и традиций, является не чем иным, как нехристианской нерадивостью. Это совсем не на​стоящая свобода. Я лично верю и все больше в этом убеждаюсь, что «внешнее» может сильно помочь ве​рующим обрести большую глубину, страсть и сме​лость, и нам нужно усиливать свою духовную жизнь всеми возможными способами. Давайте же всячески указывать на крест, в котором наше спасение, исце​ление и восстановление.

Если тот, кто, по-твоему, имеет «мертвую веру», делает ударение на внешних символах, разве это должно останавливать тебя от того, чтобы сделать ударение на кресте? Тем более что тебе кажется, что ты имеешь живую веру... Мы должны быть осто​рожны в том, чтобы решать, кто имеет мертвую, а кто — живую веру. Мне самому приходилось усва​ивать непростые уроки того, как легко ошибиться, а потом признавать свою неправоту.
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Глава 4.
Как совершать причастие?
А. НУЖНО ОСВОБОДИТЬСЯ ОТ ПРЕДРАССУДКОВ

Причастие не только имеет множество названий: в различных церквях и движениях существует множе​ство способов совершения этого таинства. Как и во всем, что касается христианской жизни, здесь важно знать лежащие в основе хлебопреломления истины и принципы, а не только лучшие обряды. Зная, в чем состоит суть причастия, мы интуитивно пони​маем, как его следует принимать. Не понимая истин​ной сути вечери и совершая ее, мы будем небрежны, неуверенны или слишком педантичны. С более глу​боким пониманием приходят более глубокое почте​ние и истинная свобода. Мы не ощущаем чрезмер​ной скованности, и нам легче принимать благосло​вения.

В этой главе мне хотелось бы обратиться как к от​дельным верующим, так и к пасторам церквей, где нет определенности относительно того, как прини​мать причастие. Часто внутренне мы противимся тем вещам, которые нам незнакомы. Особенно в христи​анских кругах движения пробуждения хлебопреломление или что-либо другое, возможно, воспринима​ются как «религиозные традиции» и могут вызвать тревогу, так как в них видят «шаг назад». В своей по​пытке быть всегда впереди мы любим активно отста​ивать свою позицию. Мы не хотим заразиться ошибочными теологическими идеями, тяготеющими к магии или «мертвой религии». Вот почему важно видеть, что, когда делается упор на причастие, а это имеет место во многих христианских кругах, — это является показателем истинного духовного обновле​ния. Так или иначе, присутствуют разного рода стра​хи, в которых нам нужно разобраться и покаяться. Каждый из нас порой в чем-то бывает несведущ. И мы часто не желаем расширить свой кругозор и охватить нечто за пределами привычного, в котором мы чувствуем себя в безопасности.

Несомненно, приходит пробуждение евхаристии, которое многих обрадует, а других удивит. Господь знает, что нужно Его народу, в чем недостаток ду​ховного питания христиан, и что больше всего будет способствовать укреплению и развитию их духовной жизни. Он жаждет ответить на нужды Своих детей Своей любовью и Своим присутствием.

Когда Илия нанес поражение пророкам Ваала, Иеза​вель была на него в ярости. Скрывшись от ее гнева в пустыне, Илия лег под можжевеловым кустом и стал молиться о смерти. Тогда пришел ангел и разбудил его словами: «Встань, ешь; ибо дальняя дорога пред тобою» (3 Цар. 19:7). Точно так же и нам нужно вку​шать Самого Господа и подкрепляться Им, чтобы до​стичь своей цели, будь это духовный прорыв в стра​не или, в конечном итоге, дом на небесах. Причастие есть наша духовная еда, необходимая нам для этого путешествия.

Интересно заметить, что в интерьере церкви про​является ее теология и то, что считается для нее на​иболее важным. Многие церкви, включая и нашу, обставлены по-спартански. Обстановка в основном сводится к кафедре и сцене или платформе. В попыт​ках подчеркнуть духовную «свободу» стены церкви вполне могут оказаться абсолютно голыми. По-мое​му, наши принципы и духовные утверждения могут зайти так далеко, что другие важные аспекты будут просто утрачены. Чем мы, верующие, становимся более зрелыми и утвержденными в вере, тем сильнее это будет отражаться различными путями в пос​тоянных внешних изменениях, так как внутреннее и внешнее взаимосвязано. Готовность к переменам не обязательно означает изменения в теологии, это скорее здравый естественный духовный рост и зре​лость, которые приходят с пониманием того, что мы нуждаемся во многих гранях служения, а не только в одном.

К сожалению, в новых церквях и движениях хлебопреломление обычно не играет особой роли. Причина тому неосознанно взятые на вооружение старые предрассудки и типы мышления. Одним из таких предубеждений является контраст между сво​бодой Духа на служениях церквей пробуждения и бо​лее регламентированной формой служения, которая часто используется во время причастия. К сожале​нию, это распространенная ошибка. Между прочим, слишком большая уверенность в широко распро​страненной «структуре собраний пробуждения» по​рой приводила либо к параличу, либо к отчаянным попыткам быть оригинальными. Здесь зачастую скрывается врожденная подозрительность ко всему старому. Мы легко становимся жертвой обмана, что все самое новое всегда лучше, а старое всегда хуже и к тому же, вероятно, еще и неправильно. Но мы забываем, что Иисусу, Петру и Павлу были знако​мы и регламентированное богослужение в синагоге, и свобода собраний пробуждения. Также интересно заметить, что чудеса Иисуса и многие Его наставле​ния имели место не во время собраний, а в откры​том поле, на узких тропинках, под колоннадами хра​ма, в домах за столом. В нагие время, по-видимому, будет не так сложно найти новых «фундаментали​стов», которые не захотят изменить ни одной бук​вы в «свободных собраниях», к которым они уже так привыкли.

Однако все служения и собрания, даже самые сво​бодные, имеют некий порядок. Иногда это выраже​но более ярко, иногда — менее. Заявить, что чтение молитвы, к примеру, из книги Псалмов подавляет свободу Духа, означает, по-видимому, совершенно не понимать и недооценивать способности Святого Духа. Свобода лежит совсем в другой плоскости. Она находится в сердце молящегося человека, в его вос​приимчивости к тому, что происходит в духе, а не только в наличии или отсутствии структуры служе​ния. Конечно, все равно важно быть снисходитель​ным к людским традициям, а также к их предубеж​дениям в этом вопросе.

Некоторых наиболее консервативных людей, по​рой склонных к предрассудкам, можно легко обна​ружить в рядах тех, кто любит называть себя хрис​тианами пробуждения. Зачастую именно здесь над​вигающиеся перемены или новые предложения встречают противостояние. Вполне вероятно, что наиболее консервативными являются «люди про​буждения», а самыми напуганными — «люди веры»! Мы носим в себе представления, обычно из детства, о том, «как это следует делать», и эти представления, независимо от того, верны они или нет, могут очень глубоко укорениться в нас. Это в большей степени относится к человеческим, психологическим ме​ханизмам, таким как потребность в безопасности, ощущение того, что ситуация под контролем, не​жели к жизни Духа. Нам всем нравится чувствовать себя в знакомой обстановке, поэтому мы часто свя​заны привычками, в том числе и духовными. Порой верующие опираются на негативную реакцию «про​тив чего-либо, с чем в их церкви покончено», и люди растут в этой среде, не зная и не понимая, почему такое отношение существует. Иногда члены свобод​ных церквей не могут себе представить того, чтобы использовать вафли для причастия (вафли — это просто хлеб из недрожжевого теста), и относятся к ним с неприязнью, так как они используются в «го​сударственной церкви».

С другой стороны, прихожане ортодоксальной церкви иногда фыркают в сторону менее регламен​тированной структуры служения свободной церкви, потому что, на их взгляд, в ней не хватает некоторых существенных элементов. Вместе с тем они от​носятся небрежно или даже с презрением к глубоко​му, личному и духовному переживанию близости с Иисусом, которое испытывают их братья и сестры из свободных церквей. Более того, они, по-видимому, игнорируют результаты, которые ими достигаются, так как уже заранее «знают», что те неправы. Различ​ные части тела Христова должны глубже узнать друг друга. Тогда мы все сможем наслаждаться большим разнообразием и богатством во Христе. Тогда наша гордость, предубеждения, презрение и страх исчез​нут. Все-таки мы призваны любить друг друга!

Здравое учение и терпение помогут большинству из нас обрести более глубокое видение и двинуться вперед. Важно, чтобы мы не позволили людям, ко​торые по разным причинам не хотят расстаться с не​вежеством или предрассудками, остановить нас. Они духовные гордецы, а такая гордость мешает церквям достигать глубин Божьих и продвигаться вперед. Давайте не будем здесь показывать пальцем друг на друга. Напротив, давайте увидим, что нам всем нуж​но с этим разобраться.

Случается, что в недавно начатой церкви делают ударение на некоторых аспектах жизни Духа, порой доводя их едва ли не до крайности, и не придают большого значения установлению определенных об​рядов. Обычно так бывает, когда верующие являют​ся выходцами из христианских кругов, где их, объ​ективно или субъективно, удручало слишком боль​шое количество подобных обрядов. Однако в скором времени им приходится осознать, что, если не уста​новить порядок, «вино» может расплескаться. Для каждого урожая нужен амбар. Свежевыжатый сок нужно перелить в бутыли. Для варенья нужна бан​ка. Для жизни Духа, чтобы ее не расплескать, нужны правила в служении. Хотя они могут быть различны и предназначены для разнообразных целей, их нель​зя считать ненужными. Потому что собрания про​буждения отличаются от библейских уроков. Евангелизационные кампании отличаются от служений хлебопреломления. Отказ замечать, что нам нужна такая свобода, — то же самое, что играть на гитаре с одной струной или, того хуже, настаивать на том, чтобы всегда использовать один и тот же аккорд. В дальнейшем это становится очень утомительно и монотонно.

Мы уже убедились в том, что евхаристия занимала центральное место в жизни первой Церкви. Верую​щие понимали ее гораздо глубже, чем многие из нас сегодня. Поэтому важно ознакомиться с развитием служения евхаристии и таким образом узнать, что в ранней Церкви считалось наиболее важным.

Невозможно в рамках этой маленькой книги вой​ти во множество подробностей, возникавших на протяжении двух тысяч лет истории причастия. Од​нако интересно отметить, что основные элементы, по большому счету, с самого начала не изменились. К счастью, в Новом Завете нет готового порядка служения. Но это не значит, что порядок не нужен. В Новом Завете достаточно примеров обрядов, чтобы нам легко было видеть наличие определенного регламента.

Иисус и апостолы Петр и Павел воспринимали некоторые вещи абсолютно как должное. Иисус, к примеру, пошел в синагогу «по обыкновению Свое​му» (Лук. 4:16). Он вырос с обычаями, традициями и привычками, которых не нарушал. Точно так же и Петр по обычаю шел в храм молиться «в час мо​литвы девятый» (Деян. 3:1). Такие духовные обычаи следует отличать от ошибочных человеческих тради​ций, с которыми Иисус не имеет ничего общего (см. Map. 7:7-9). Мы не всегда видим здесь разницу.

Конечно, легко сосредоточиться на том, как Иисус порывает отношения с фарисеями, видеть в Павле миссионера-первопроходца, осваивающего новые земли. Но мы не всегда осознаем, что тот же Павел, в действительности, очень строго соблюдает традиции. На самом деле, слово «традиция» используется в Биб​лии не только в негативном смысле. По-гречески это слово звучит как парадозиси попросту имеет значение«предание» — нечто, передающееся от одного челове​ка к другому. Во Втором послании к Фессалоникий-цам (2:15) говорится: «Итак, братия, стойте и держите предания [парадозис], которым вы научены или сло​вом или посланием нашим» (курсив автора. — Прим. перев.). Предания нужно было сохранить и добросо​вестно передать другим (см. 2 Тим. 2:2). Если духов​ную истину соблюдали правильно, то она становилась традицией, которая приносила последующим поко​лениям большие благословения. Если ее соблюдали превратно, она становилась человеческой традицией, которая вела людей в неверном направлении. Вот по​чему в Первом послании к Коринфянам (15:1) Павел с такой осторожностью проповедовал Благую весть о смерти Иисуса и Его воскресении: «Напоминаю вам, братия, Евангелие, которое я благовествовал вам, которое вы и приняли, в котором и утвердились...» (курсив автора. — Прим. перев.). Здесь же в третьем стихе говорится: «Ибо я первоначально преподал вам, что и [сам] принял, [то] [есть], что Христос умер за грехи наши, по Писанию» (курсив автора. — Прим. перев.). Павел использует слово «преподал» от гречес​кого парадидоми — «передавать» и «принял» от слова параламбано. Другими словами, первопроходец Па​вел очень аккуратен, когда передает истинную, живую духовную традицию. Будучи иудеем, Павел знал, что Господь повелел делать его праотцам (см. Пс. 77:3-6); он также знал, что Иисус заповедал Своим ученикам учить, в свою очередь, других (Мат. 28:18-20).

Жизнь ранней Церкви была основана на устрой​стве богослужений синагоги и храма. Служение Сло​ва велось по образцу синагоги, где наряду с длитель​ным, регулярным чтением Писания были молитвы, толкования, проповеди, приветствия мира и благо​словения. К этому, вполне естественно, прилагалось и преломление хлеба, евхаристия.

Когда наступало время молитвы, христиане на​чинали с молитвы Господней. Сам Господь заповедал Своим ученикам молиться этой молитвой (см. Мат. 6:9), поэтому во время служения ей отводилось особое место. Традиция ответных чтений (и по сей день практикуемая среди ортодоксальных евреев) была за​имствована из синагоги и особенно из храма. Сперва говорил чтец или ходатай, затем вторило собрание, то говоря «аминь», то читая следующий стих Псал​ма. Благодаря установленному «ритуалу», прихожа​не были, в действительности, более активными, чем часто бывает в современных церквях.

Вскоре возникла необходимость в формулировке своих убеждений, что привело к формированию сим​вола веры. Новый Завет не существовал в письмен​ном виде до конца первого столетия, поэтому фор​мирование канона из-за неупорядоченности книг давалось поначалу нелегко. Одни книги полностью признавались, другие вызывали споры или отверга​лись. Только в четвертом веке наконец были канони​зированы 27 книг Нового Завета. В то время имелись в избытке самые различные писания. Некоторые из них были хороши и поучительны, но, поскольку не исходили от апостолов, в канон Нового Завета не вошли; другие были сплошной ересью, и по этой причине были отвергнуты.

Для служений и водных крещений возникла нуж​да в символе веры, в котором бы просто и точно из​лагались основы христианства. Появились два ос​новных и широко используемых символа веры: апос​тольский и никейский. Они служили прежде всего не ради утомительного объяснения веры, а для того, чтобы обозначить границы ереси во время расцвета лжеучений. Символы веры до сих пор служат этой цели. Так как причастие предназначено для верую​щих, служение причастия часто начинается с провоз​глашения древнейших основ веры. Веруем в Иисуса Христа, Господа нашего — и ни в кого иного.

Б. РАЗЛИЧНЫЕ ЭЛЕМЕНТЫ СЛУЖЕНИЯ ПРИЧАСТИЯ

В церквях, где нет определенного ритуала хлебопреломления, полезно начать совместное изучение этого таинства. Нет необходимости «вновь изобретать ко​лесо», так как многому можно научиться у тех, кто веками хранил этот дар. Важно также не путать тео​логию с методологией. Перенять некоторые обряды не означает полностью принять теологическое учение тех церквей, которые этим обрядам следуют. Нам не нужно отказываться от обрядов из страха закоснеть в них. Напротив, мы можем взять на вооружение раз​личные, живые способы проведения служения, пола​гаясь на водительство Духа в этом вопросе, так чтобы настоящая свобода — подчинение Духу Святому — никогда не была утрачена.

Полезно разграничить значение некоторых слов, таких как слово «литургия», которое в определенных кругах движения пробуждения является наименее популярным. Фактически литургия — лишь фор​мальное обозначение того, что происходит на бого​служении. Оно используется вместо слова «церемо​ния», характерного для светских собраний. Греческое слово лейтургия, означающее «богослужение», состоит из двух слов: лейтос — «люди» и эргон — «ра​бота», «служение». Таким образом, литургия стано​вится служением людей перед Богом или способом осуществления людьми своего служения пред Госпо​дом. По определению (взятому из книги Мартлинга «Литургия», с. 10) легко заметить, что все виды хрис​тианских собраний представителей различных дено​минаций имеют некую форму литургии.

Давайте не дадим своему невежеству зайти столь далеко, чтобы оно не превратилось в предубеждение. Напротив, давайте примем это, как есть: мы как Бо​жий народ осуществляем служение перед Ним. Слово лейтургия— «литургия» используется во многих мес​тах Нового Завета, например, в книге Деяния (13:2): «Когда они служили Господу [лейтургео] и постились, Дух Святый сказал: отделите Мне Варнаву и Савла на дело, к которому Я призвал их» (курсив автора. — Прим. перев.). В Послании к Евреям (8:1, 2) говорит​ся: «Мы имеем такого Первосвященника, Который воссел одесную престола величия на небесах и [есть] священнодействователь [лейтургос] святилища». Это слово используется и в других местах Нового Завета, включая Евангелие от Луки (1:23), Послание к Евреям (10:11), Послание к Филиппийцам (2:17). Литургия, как слово и как понятие, имеет в Писании глубокие корни. Если правильно его трактовать, то оно просто означает, что существует порядок, по которому люди приходят к Богу и служат Ему.

С самого начала служение причастия было осно​вано на определенных краеугольных камнях. Нет причин и сегодня от них отказываться.

1) Павел говорит о том, чтобы проверять себя пе​ред хлебопреломлением (см. 1 Кор. 11:27-29). Если мы на самом деле собираемся встретиться с Иису​сом, возможно, неплохо подготовиться к этому еще дома, молясь и исследуя свое сердце. Совершенно ес​тественно перед причастием дать собравшимся воз​можность исследовать себя и исповедать свои грехи перед тем, как принимать дары. Христиане почув​ствуют облегчение, если им сказать, что они прощены на основе следующего места Писания: «Если ис​поведуем грехи наши, то Он, будучи верен и праве​ден, простит нам грехи наши и очистит нас от всякой неправды» (1 Иоан. 1:9).

Само собой разумеется, что во время служения имеет место символ веры — апостольский или более длинный никейский, когда мы вместе, как церковь, исповедуем свою христианскую веру.

Поскольку эта трапеза совершается в качестве служения перед Господом, верующие веками испы​тывали сильнейшее желание возвышать свои сердца в великой хвале и благодарении. Они вместе радова​лись пред Господом, превозносили Его и Его чудес​ный подвиг спасения. Делая это, они чувствовали, что едины со всеми святыми всех времен. Ведь Тело Христа состоит не только из людей живущих здесь и сейчас, но и из множества верующих, живших на земле во все времена. В ранней истории Церкви хрис​тиане пели: «А потому, присоединяясь к ангелам и архангелам, и верующим всех поколений, мы возвышаем свои голоса со всем творением, воспевая: свят, свят, свят Господь, Бог силы и могущества. Небо и земля полны Твоей славы. Осанна в вышних. Бла​гословен Грядущий во имя Господне. Осанна в вы​шних» (Ис. 6:3, Мат. 21:9).

Трижды повторяющееся «свят» — по-латыни санктус — это приветственный возглас триединому Богу, бесконечному превосходству, красоте, благости и милости Отца, Сына и Святого Духа. Эти молитвы и песни могли продолжаться в различных формах сколь угодно долго.

4) Произносятся слова установления таинства причастия, написанные в Евангелии от Матфея (26:26-30) и Первом послании к Коринфянам (11:23-28). Они были произнесены над хлебом и вином Самим Иисусом. Здесь говорится, что хлеб и вино с обетованием Божьего присутствия, о которых мы читаем, — не просто обычная трапеза, но вечеря Гос​подня, в которой присутствует Господь. Можно ска​зать, что эти слова имеют духовную силу и дают нам право верить, что причастие есть нечто иное, нежели обычный прием пищи.

5) После слов установления произносится молит​ва о дарах. Одна из таких молитв с ранних времен из​вестна по-гречески как «Эпиклезис». В ней содержит​ся обращение к Святому Духу сойти на дары особым способом: «Пусть Твой Дух сойдет на эти дары и ос​вятит их, чтобы они стали для нас плотью и кровью нашего Господа Иисуса Христа, во имя Сына, наше​го Господа Иисуса Христа. Аминь». В этой молитве заключен прямой ответ веры на слова установле​ния таинства, в которых имеется обетование живого присутствия Иисуса. Это Божье чудо, и нет смысла об этом рассуждать или пытаться рационально объ​яснить. Вместо этого в своем сердце мы принимаем Иисуса верой, когда Он, согласно Своему собствен​ному слову и обещанию, приходит к нам в хлебопреломлении. Как и все прочее в христианской жизни, это основано на Божьих обетованиях завета — обе​щаниях, которые исполняются Духом, а принимаются верой. Это есть объективная духовная реальность независимо от того, принимается она верой или нет, но только через веру она станет благословением для принимающего.

Есть молитвы, датируемые приблизительно 70 го​дом н. э., которые даже сегодня можно использовать во время служений хлебопреломления. Ниже я хотел бы вам представить некоторые примеры молитв, ко​торые произносились над хлебом и чашей. Они час​тично взяты из старого трактата «Учение двенадцати апостолов», Дидакхе (9:2-4). По-видимому, этими молитвами молились, пока еще многие из учеников Иисуса были живы, и считается, что они исходили от самих апостолов. Несмотря на то, что Дидакхе на​шли только в конце девятнадцатого века, он датиру​ется первым веком — по-видимому, приблизитель​но 70 годом н. э., но, вероятно, не позднее 90 года.

О хлебе: «Мы воздаем Тебе благодарность, о наш Отец, за жизнь и истину, которые Ты открыл нам через Своего Сына Иисуса; Тебе принадлежит слава во веки и веки. Как этот преломленный хлеб был разбро​сан по горам, собран воедино и стал одним целым, да будет Твоя церковь собрана воедино от краев земли в Твоем царстве; ибо Твоя есть слава и сила через Иису​са Христа во веки и веки».
О вине: «Мы воздаем Тебе благодарность, о наш Отец, за святое вино сына Твоего Давида, которое Ты открыл нам через Своего Сына Иисуса. Освяти эту чашу спасения Своим Словом и Своим Духом, что​бы мы верой могли принять кровь Христа и жизнь с избытком, и благословение нашего наследия через Его искупительную кровь. Тебе да будет слава во веки и веки». (Выделенный текст взят из Дидакхе, осталь​ное датируется более поздним сроком.)

Еще в одном интересном отрывке из Дидакхе (9:5) говорится: «Никому не позволено есть и пить от ев​харистии, кроме тех, кто крещен во имя Господа; ибо об этом Господь сказал: „Не давайте святыни псам"». Здесь мы еще раз видим, как трепетно ранняя цер​ковь относилась к причастию.

6) Затем народ вместе читает Господню молитву.
7) Перед тем как разносить хлеб и вино, соглас​но древней традиции, христиане приветствовали друг друга миром, а затем пели «Агнус Дей»: «Агнец Божий, Который берет на Себя грехи мира, поми​луй нас. Агнец Божий, Который берет на Себя грехи мира, помилуй нас. Агнец Божий, Который берет на Себя грехи мира, дай нам мир».
Теперь внимание полностью сосредоточено на Иисусе и на Его основной сущности: Он Божий Аг​нец (Иоан. 1:29). В Откровении Иоанна, последней книге Библии, все имена, которые даются Иисусу в Писании, сливаются в одно имя — Агнец Божий. Он Агнец, проливающий кровь и умирающий. Он Агнец, ставший жертвой за наши грехи. Он Агнец, стоящий пред престолом. Он Агнец, Который вер​нется во славе. Он Агнец, Который соединится со Своей невестой, церковью. Это Агнец, Которого мы с торжеством вкушаем за трапезой завета. Это Аг​нец, в Котором наше спасение. Это Агнец, о котором мы радуемся, Кого мы славим, чтим и превоз​носим сейчас и вовеки. Вот почему вечеря Господ​ня — радостный праздник и торжественная трапеза. Это уникальная возможность обратить свои глаза к небесам, к престолу и увидеть в духе Агнца, Кото​рый достоин всей нашей любви и поклонения.
Не бывает более сильного и пропитанного Божь​им присутствием служения поклонения, чем то, ког​да верующие вкушают святую вечерю Господню, по-настоящему понимая ее суть. Тогда сможем осоз​нать и то, что мы, часть земной Церкви, соединяемся с ангелами небесными и всеми святыми на небесах, которые стоят пред престолом в непрестанном по​клонении Агнцу. В этом заключается суть причастия. Мы не только принимаем благодать, но своим бла​годарением, евхаристией, отдаем что-то взамен того, что Он дал нам. Мы благодарим Его и воздаем Ему честь за все, чем Он является, за все, что Он сделал и продолжает делать, и за все, что ожидает всех верую​щих в Него — вечный союз с Ним на небесах.

8) Затем разносят хлеб и вино. Это можно делать многими способами. Собравшиеся могут сидеть или стоять. Они могут выходить вперед, преклонять колени или принимать причастие на своих местах. Здесь нет четких правил, но различие в традициях церквей фактически подчеркивает их теологическую основу. Акцент может ставится на общении, един​стве, исповеди, самой жертве или победе и радости.

Всему есть свое место, потому что для причастия нет духовных ограничений. Именно в нем проявля​ется суть христианской веры с самыми глубокими ее мотивами и гранями. Все сливается в одном дей​ствии, в котором поистине присутствует Иисус. Не удивительно, что, когда строились церкви, причастие было в самом центре здания. Все здание имело форму креста, в центре которого был алтарь, стол для при​частия, который представлял плоть, могилу, смерть и воскресение. Все то, что является самой сутью хрис​тианской веры, давало верующим духовную пищу, силы и радость, общение, спасение и освобождение.

Вот почему так важно учить членов церкви обра​щаться с дарами осторожно, чтобы не расплескивать вино и не ронять хлебные крохи. Божьи дела и дары святы. Поэтому мы совершаем служение достой​но, но без ненужной строгости, наоборот, с глубокой радостью, потому что близко встречаемся с Иисусом. С причастием не следует торопиться, следить за тем, чтобы все протекало, насколько это возможно, быстро и продуктивно. Это самое недостойное поведение, ко​торое предполагает полное непонимание сути вечери.

Когда верующие открывают сокровища и богатст​ва причастия, оно становится для них более вели​ким празднеством, чем они могли когда-либо себе представить. Общее поклонение, пение в Духе, хвала, принятие даров, общение, слова, которые мы слышим, — «тело Христа, ломимое за тебя» и «кровь Христа, пролитая за тебя» — входят прямо в наши сердца и оставляют там глубокий и неиз​менный след. Тогда мы будем стремиться к этому источнику, испытывая жажду пить из него чаще.

Причастие преобразуется из скучной, обыденной традиции в глубокое, живое и страстное торжество с радостью и ликованием в Божьем присутствии. Возможно, в хлебопреломлении, как ни в чем дру​гом, хорошо сочетается старое и новое. Поскольку причастие является основным таинством и включа​ет в себя самое важное для нашей веры и духовной жизни, здесь Господь может обратить «сердца отцов к детям и сердца детей к отцам их» (Мал. 4:6). Во вре​мя хлебопреломления есть место для глубоко лич​ного, тихого поклонения и для хвалы ликования в Духе на новых языках. Здесь форма и свобода могут слиться воедино. Здесь верующие могут углубиться в Духе, а неверующие могут упасть и испытать Божье присутствие (см. 1 Кор. 14:24, 25). Здесь толкование Писания может быть более глубоким, поскольку со​провождается другими элементами служения, дела​ющими его чем-то большим, нежели просто лекцией для пассивных слушателей. Здесь развиваются и рас​цветают духовные дары. Здесь поются новые песни хвалы, непроизвольные песни в Духе звучат вместе со старинными гимнами, такими как «О, святое чело, теперь израненное».

Павел говорит, что, совершая хлебопреломление, мы должны собираться в церкви вместе. В Первом послании к Коринфянам (11:20-22) написано: «Да​лее, вы собираетесь, [так, что это] не значит вкушать вечерю Господню; ибо всякий поспешает прежде [других] есть свою пищу, [так] [что] иной бывает голоден, а иной упивается. Разве у вас нет домов на то, чтобы есть и пить? Или пренебрегаете церковь Божию и унижаете неимущих?» Здесь видно, что, по предположению Павла, верующие собирались вместе в некоем месте для собраний, что причастие не было личным делом, которое каждый совершал дома. На​против, они собирались в более просторных местах.

Конечно, поначалу для собраний не было таких залов, как сегодня. Верующие преломляли хлеб по домам, потому что едва ли это можно было делать в иерусалимском храме, не столкнувшись с сильной оппозицией (см. Деян. 2:46). Впоследствии они были вынуждены встречаться тайно в катакомбах или дру​гих безопасных местах. Зачастую, чтобы избежать преследований, они собирались у могилы умершего христианина.

В одиннадцатой главе Первого послания к Корин​фянам Павел определенно говорит о том, чтобы со​бираться вместе для хлебопреломления. Потому что причастие занимает центральное место в служении церкви, при участии и молодых и пожилых людей, так чтобы каждый имел возможность славить Гос​пода со всеми вместе и возвещать Его великие дела вечерей Господней.

В Первом послании к Коринфянам (11:21) есть интересная деталь: хлеб и вино приносили из дома, и некоторые явно пили слишком много и пьянели. Это указывает на то, что для причастия использова​ли настоящее вино. Как мы знаем, вопрос о том, сле​дует ли подавать алкогольное вино, стоит достаточно остро сегодня, особенно в свободных церквях. Вино, которое Иисус подал ученикам во время последней вечери, несомненно, было обычным вином с неко​торым содержанием алкоголя. Согласно иудейской традиции, вино считается Божьим даром, и на чело​века, который пьет его с целью напиться, смотрят с большим удивлением. Библия также предостерега​ет нас от этого. Во времена Иисуса неразбавленное вино хранили в бочках, из которых его брали и раз​бавляли водой. В результате по содержанию алкого​ля оно редко походило на современное, но и едва ли было безалкогольным.

Заявлять о том, что Иисус превратил воду в безал​когольное вино, означает искажать истину и тешить себя благочестивыми выдумками, вероятно, в попыт​ке поддержать идею воздержания от алкоголя. Однако для этого есть другие, более веские причины.

Дело в том, что здесь, в Скандинавских странах, где мы не можем сами выращивать виноград, мы, ка​жется, не вполне способны и правильно употреблять вино. Поскольку злоупотребление алкоголем умножается, важно, чтобы христианская церковь была свободной зоной, где люди могут жить жизнью без вредных привычек. Это особенно важно для тех, кто пришел к Господу, имея такого рода зависимость. Когда христиане заигрывают с миром, настаивая на том, чтобы напиваться, то это скорее демонстрирует эгоистическую любовь к удовольствиям и равноду​шие к братьям и сестрам по вере, чем, как это часто можно услышать, некую новую «духовную свободу». Вряд ли на основе теологии можно запретить исполь​зовать для причастия содержащее алкоголь вино, и нам нужно научиться разграничивать использование вина «для священнодействия» и других случаев.

Тем, кто чувствует свою зависимость в отноше​нии вина из-за своей прошлой жизни или по другим причинам, следует предлагать безалкогольную аль​тернативу. Самое главное — помнить, что в хлебе и чаше приходит Сам Иисус, и Его присутствие затме​вает все остальное. Лично я никогда не притрагива​юсь к алкоголю или другим спиртным напиткам, но причастие — это нечто совсем иное. Если предлага​ется вино, содержащее алкоголь, я воспринимаю это спокойно и нахожу для себя приемлемым, помня, что Иисус использовал именно такое вино, когда уч​реждал таинство причастия. Что касается хлеба, то есть аргументы в пользу как дрожжевого, так и не​дрожжевого теста. Не впадая в долгие рассуждения, просто скажу, что Иисус использовал хлеб из не​дрожжевого теста, потому что у иудеев было приня​то есть такой хлеб на Пасху. Эта трапеза напоминала израильскому народу исход из Египта. Вот почему в западной церкви причастие совершают с хлебом из недрожжевого теста. Сегодня такой хлеб продается в форме небольших вафель. Преимущества использо​вания такого хлеба заключаются в том, что каждый человек получает небольшой кусочек, при этом хлеб не крошится и не рассыпается. Хлеб из недрожже​вого теста также напоминает нам о безгрешном теле Иисуса и наших еврейских корнях. Для прихожан, вероятно, будет более символично, если большой по размеру кусок хлеба разламывается на части во вре​мя чтения слов установления таинства. Это помогает в мыслях и разуме сосредоточиться на том, что тело Иисуса было ломимо и унижено ради нас.

9) Заключительным элементом служения являет​ся благословление. Благословление занимало важ​ное место в иудейской вере, и церковь переняла это духовное сокровище. Верующие понимали, что они теперь благословлены «во Христе всяким духовным благословением в небесах» (Еф. 1:3). Когда Иисус оставлял учеников, возносясь на небеса, Он «вывел их вон [из города] до Вифании и, подняв руки Свои, благословил их» (Лук. 24:50).

В Ветхом Завете только священники могли бла​гословлять; теперь благословляет Иисус как перво​священник Нового Завета. Он по-прежнему благо​словляет со Своего места одесную Бога на небесах. Вот почему всегда было принято заканчивать каждое служение благословлением людей, которые слушали Божье Слово и встретились с Иисусом. Теперь они пойдут по всему миру, следуя за Ним и служа Ему, и распространяя Его Слово и силу.

В качестве благословения и по сей день мы пользу​емся теми словами, которыми Господь заповедал пер​восвященнику Аарону благословлять народ Израиля:

«И сказал Господь Моисею, говоря: скажи Аарону и сынам его: так благословляйте сынов Израилевых, говоря им: да благословит тебя Господь и со​хранит тебя! да призрит на тебя Господь светлым лицем Своим и помилует тебя! да обратит Гос​подь лице Свое на тебя и даст тебе мир! Так пусть призывают имя Мое на сынов Израилевых, и Я благословлю их» (Чис. 6:22-27).

К этому мы, христиане, добавляем имя Святой Тро​ицы: «Во имя Отца, Сына и Святого Духа. Аминь».

Благословение есть нечто реальное. Оно несет че​ловеку Божью жизнь. Простыми словами благосло​вению можно дать следующее определение: «пребывание Божьей милости и жизни с избытком в каждой сфере жизни» или «Божья благость в действии, че​рез которую мы в изобилии получаем все хорошее». В Послании к Галатам (3:13, 14) говорится: «Христос искупил нас... дабы благословение Авраамово через Христа Иисуса распространилось на язычников, что​бы нам получить обещанного Духа верою».

Получить Духа означало получить жизнь Самого Бога — вот что несло в себе благословение. Таким образом, благословить кого-то во имя Господа не оз​начало высказать добрые пожелания — это значило поистине передать человеку жизнь Самого Бога и Его благословения. Отношение к священнодействию в Новом Завете основано на иудейском священном реализме. Следовательно, это не было просто вне​шним, символическим действием, хотя все имеет символический аспект. Это было настоящей переда​чей невидимой благодати и благословения через ви​димое действие. Когда первосвященник благослов​лял, что-то на самом деле происходило.

Вот почему в Ветхом Завете только священники имели право и были способны благословлять. Ежегод​но израильский народ с нетерпением ждал момента, когда из святого святых в скинии, а затем и из храма, выходил первосвященник, окропив искупительной кровью крышку ковчега завета. Если он выходил, это означало, что Бог принял жертвенную кровь в каче​стве искупления за все грехи народа, и теперь перво​священник мог благословить всех людей. Их радости не было границ! Через новый завет Иисус, наш пер​восвященник, вошел во святое святых — не с кровью козлов и тельцов, а со Своей собственной кровью — и приобрел вечное искупление за все грехи мира (см. Евр. 9:11-15). Через эту искупительную кровь, кото​рую Иисус, согласно Посланию к Евреям (9:21-25), вознес на небо, Он может благословить весь мир, что​бы каждый, верующий в Его жертвенную смерть, мог во имя Его получить жизнь и благословение.

Своим ученикам Он дал поручение нести по все​му миру именно этот дар, это чудесное искупление.

Им надлежало благословить творение Благой вес​тью и служением примирения (см. 2 Кор. 5:18-20). В Первом послании Петра (3:9) апостол Петр гово​рит: «Не воздавайте злом за зло или ругательством за ругательство; напротив, благословляйте, зная, что вы к тому призваны, чтобы наследовать благослове​ние». Согласно Первому посланию Петра (2:9) мы есть «род избранный царственное священство, народ святой». Во Христе мы призваны, как благословлять других, так и принимать благословение, чтобы оно стало живой силой в нашей жизни. Это благослове​ние звучит для нас снова и снова, как напоминание о том, что мы получили его во Христе, как призыв держаться за него и жить так, чтобы его не поте​рять (см. Евр. 12:16, 17). Но благословение — также действенная и мощная передача жизни, помазания, благодати и силы Святого Духа ежедневно в нашу жизнь.

Новозаветное благословение превосходит ветхо​заветное во всем и относится к каждой сфере человеческой жизни. Нет ничего в нашей жизни слишком маловажного и «недуховного», что Иисус бы не бла​гословил. Он заходил домой к грешникам. Он бла​гословлял детей. Он дал рыбакам чудесный улов. Он помог заплатить налог в храм. Он простил женщину, совершившую прелюбодеяние. Он исцелил у Вифез​ды хромого, который едва ли знал, Кто такой Иисус, и не имел ни особой веры, ни сильной надежды. Он очищал прокаженных. Он освободил человека из страны Гадаринской от легиона бесов. Он превратил печаль вдовы в радость, возвратив ей сына. Куда бы ни шел Иисус, люди везде обретали жизнь. Куда бы Он ни шел, люди получали благословение. Те же са​мые благословения, в каждой сфере жизни, приходят к нам и по сей день. Они нисходят на нас с небес, от Иисуса, нашего первосвященника, из Его протяну​тых, благословляющих рук.
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Послесловие

Мы живем во время, которое предъявляет нам множе​ство требований духовного плана. Это время духов​ного восстановления на многих уровнях, но также и время, когда отдельные функции в Теле Христо​вом будут слиты воедино. Вклады отдельных членов должны быть переданы всему Телу. Никто не живет для себя. Мы все нуждаемся друг в друге. Но нам всем нужно мужество и духовная проницательность, чтобы осмелиться оставить то, что мы уже имеем и можем делать, ради чего-то большего.

Я уверен в одном: в будущем многие верующие более глубоко осознают значимость причастия. Это будет похоже на открытие, сделанное учениками по дороге в Эммаус (см. Лук. 24:13-32). Когда Иисус встретил их на пути после Своего воскресения, они имели о Нем весьма туманные представления. Фак​тически они даже Его не узнали! Сердца в них горели, когда Он открывал им суть Писания. Но только ког​да Он остановился с ними, они Его узнали: «И когда Он возлежал с ними, то, взяв хлеб, благословил, пре​ломил и подал им. Тогда открылись у них глаза, и они узнали Его. Но Он стал невидим для них» (Лук. 24:30, 31). Безусловно они узнали Его, когда увидели, что Он делает то, что совсем недавно делал в верх​ней комнате. Он взял хлеб, благословил, преломил и раздал. В эпизоде по дороге в Эммаус несомнен​но имеется прямое указание на таинство причас​тия. Когда Иисус взял хлеб и преломил его, ученики, скорее всего, посмотрели на Его руки и обнаружили раны от гвоздей. Теперь не было никаких сомнений в том, что перед ними — Господь! Я верю, что се​годня произойдет то же самое. Голос Святого Духа, горячее свидетельство Писания и Его собственное присутствие в вечере откроют ученикам реальность жизни воскресения, и мы увидим Его Таким, Какой Он есть.

Иисус жаждал совершить эту трапезу с учениками перед Своими страданиями, и теперь Он жаждет де​лать это с нами в Своем Царстве. А пока Он является нам так, как явился ученикам по дороге в Эммаус.

Некоторые могут спросить, стоит ли писать кни​гу о хлебопреломлении, принимая во внимание то, какие противоречия оно вызывает во многих кругах движения пробуждения. Зачем это нужно? Почему бы просто не проповедовать, не учить Слову и не проводить евангелизационные мероприятия? Неко​торые люди поучительно заметили, что изложенные взгляды на хлебопреломление похожи на взгляды ка​толической церкви, что они могут привести к магии и обрядности и т.д. Такие комментарии, зачастую основанные на беспричинном страхе или поверхно​стных знаниях, являются для меня подтверждением того, что необходимо копать глубже, сообща, чтобы открыть для себя сокровища причастия. Нельзя поз​волять предрассудкам и страху нам помешать. Не​льзя также считать, что наши деноминации само​достаточны или владеют полной истиной. Движение пробуждения часто будет подниматься для того, что​бы воплотить в жизнь определенные истины; однако как только это произошло, движение должно приоб​рести более широкие границы, чтобы оно не потеря​ло здравость и не дошло в результате до крайностей и истощения. Потому что быть сильным в одной сфере не значит быть сильным во всем. Это также не означает, что тебе, в порядке исключения, не нужно учиться у других, или что совместно с другими тебе не удастся открыть новые сокровища.

Современные христиане движения пробуждения легко увлекаются некоторыми модными словечками и определенными моделями внешнего поведения. Но это и есть духовный застой. Мы не призваны к тому, чтобы сидеть и праздновать свои победы, придерживаясь манеры поведения друг друга. Мы имеем великое и святое призвание, которое заключается не только в служении Богу, но и, самое главное, в том, чтобы познавать Его. Нам нужно противостоять са​мым большим искушениям нашего времени: по​верхностности, модным тенденциям и преклонении пред толпой, пытаясь приобрести популярность. В дальнейшем все это принесет опустошение нашей собственной духовной жизни и негативно скажется на наших церквях.

Люди сегодня очень жаждут, особенно часто я за​мечал это в более молодых верующих, открыть для себя заново древние, подлинные истоки веры. Мно​гие молодые люди не согласны жить спорами и про​тиворечиями предыдущих поколений, так как эти несогласия порой бывали довольно поверхностны​ми. Напротив, они хотят принять богатства, которые Дух Святой веками вкладывал в Церковь Христову. Одним из таких сокровищ несомненно является причастие. И совсем не так важно, «католическое» оно или «протестантское», «евангелическое» или «харизматическое». Вопрос в том, является ли оно подлинно христианским, а значит, истинным. Если оно истинно, мы обязаны принять его — даже если в нашей собственной общине об этом таинстве рань​ше не знали. Или оно имело неточное объяснение, связанное с нашими культурными особенностями и традициями. Важно, чтобы мы поняли его суть и признали истинный его смысл.

В ближайшем будущем мы увидим множество людей, стекающихся на служения хлебопреломления не только затем, чтобы услышать знаменитого про​поведника или получить некое духовное удоволь​ствие, но чтобы превозносить, восхвалять и чтить живого Бога вместе с тысячами других людей. Что​бы вкусить и увидеть, как благ Господь! Я верю, что это укрепит духовную жизнь верующих и подгото​вит молодое поколение к серьезным, но невероятно удивительным временам, которые наступят, когда мир услышит Евангелие. Европа еще раз увидит огромное множество посвященных молодых христи​ан, которые верят в силу Евангелия и поднимут зна​мя креста. Эта молодежь будет понимать, что вечеря Господня находится в сердце той жизни, которую было поручено поместным церквям нести этому миру, нуждающемуся в Божьем присутствии и люб​ви. Потому что людям нужно не только слышать о Нем, но и по-настоящему вкушать Его.
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