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На географической карте юго-восточного уголка Средизем​номорья встречается множество древних названий, которые пестрят в библейских книгах: Иерусалим, Иордан, Иудейская пустыня, Мертвое море…
Одно из них недавно привлекло внимание всего мира бла​годаря удивительным открытиям. Речь идет о находках древ​них рукописей, пролежавших в затерянных пещерах Иудей​ской пустыни около 2000 лет. Эти открытия повлекли за собой ряд других. Было раскопано древнее поселение Хирбет Кумран, началось изучение примыкавшего к нему обширного не​крополя, развернулись поиски в прилегающих районах.
Всеобщий интерес к этому был вызван не только ореолом таинственности и романтики, не только значением находок для филологии, истории, палеографии и других сопредельных наук, я в первую очередь тем, что новые открытия дают важный ма​териал о происхождении христианства.
Когда первые страсти, вызванные находками в Иудейской пустыне, улеглись и изучение новых материалов вступило п более зрелую фазу, стало очевидно, что кумранские открытия развенчивают богословские догмы о «небесном» происхожде​нии христианства и «неземных» корнях его вероучения, об​рядности, сказаний.
Вероятно, пройдет немало времени, прежде чем ученью полностью прочтут свитки, сопоставят, осмыслят и издадут весь огромный письменный и археологический материал, на​копленный за пятнадцатилетний период почти непрерывных поисков. Но и то, что уже сделано, представляет большой ин​терес для широких кругов советской общественности.
Книга С. И. Ковалева и М. М. Кубланова знакомит чита​телей с основными результатами этих открытий.
Первым изданием она вышла в 1960 г. Во второе ее изда​ние внесены значительные изменения и дополнения. В част​ности, заново написаны: Введение, гл. VII «Проблема связи идеологии и структуры кумранской секты и раннехристианских общий», вторая половина гл. VIII ««Учитель праведно​сти» кумранских свитков и формирование образа Иисуса Хри​ста», гл. X ««Платформа» богословия» и Заключение.
*Отзывы просим присылать по адресу: Москва, А-47, Миусская ул. 7. Политиздат, редакция научно-атеистической литературы.
I. Введение
Многочисленные статьи и исследования, посвящен​ные находкам в районе Мертвого моря, сделали связан​ные с ними открытия необычайно популярными не только среди ученых. Романтические, а порой и драма​тические перипетии, которыми полна история почти пятнадцатилетних поисков, чередование успехов и не​удач, подвиг исследователей, которые ценой огромного труда сумели восстановить и прочесть полу разрушив​шиеся свитки, пролежавшие почти два тысячелетия в труднодоступных пещерах Иудейской пустыни,— все это, несомненно, содержит в себе много привлекатель​ного.

Однако главная притягательная сила этих открытий заключалась в том, что они проливают свет на историю формирования христианства. Найденные материалы вновь и вновь показывают несостоятельность утвержде​ний о «боговдохновенном» характере христианства. Они развенчивают догмы, согласно которым эта религия будто бы, как Афина в греческой мифологии, вышла прямо из головы бога в полном облачении и сияющих доспехах.

Кумранские открытия нанесли жестокий удар уче​нию догматического богословия об абсолютном харак​тере мировоззрения, нравственных предписаний и об​рядности христианства. «Свитки Мертвого моря — вели​чайший вызов христианской догме со времени эволюци​онной теории Дарвина»* — сокрушенно констатировали сами теологи.

*Цит. по кн.: J. van der Ploeg. The Excavations of Qumran. London, 1958, p. 192.
Клерикальные ученые и особенно богословы не раз пытались ослабить впечатление, производимое кумранскими открытиями на непредвзятого читателя. Даже крупные зарубежные ученые, усилиями которых были восстановлены и расшифрованы кумранские свитки, порой проявляют удивительную робость перед христи​анской догматикой и стремятся оградить ее от суда на​уки. В подобных случаях они говорят о «божественном авторитете» христианства, «парадоксе воплощения», «спасительном подвиге Христа» как факторах, якобы стоящих над наукой. Таким образом, являясь тонкими исследователями отдельных фактов, открываемых кумранскими свитками, эти ученые оставляют за собой странную привилегию не считаться с этими фактами, когда дело касается общих оценок, затрагивающих цер​ковное вероучение.

В последние годы были предприняты определенные попытки объединения сил, которые больше всего заин​тересованы в защите церковной догматики. Именно так приходится оценивать международные оксфордские съезды, широковещательно объявившие своей задачей изучение Нового завета как раз тогда, когда в резуль​тате кумранских открытий еще больше пошатнулись устои богословской интерпретации Нового завета.

В 1957г, в десятилетнюю годовщину первых кум​ранских открытий, в Оксфорде состоялся международ​ный съезд, привлекший большое количество богословов всех вероисповеданий. «Журнал Московской патриар​хии» с умилением отмечал установившееся на этом съезде беспрецедентное единство теологов различных направлений. Англикане, протестанты разных толков, католики, православные сменяли друг друга за предсе​дательским столом, и даже «наиболее бескомпромис​сная» римско-католическая церковь впервые проявила здесь дух единения со своими духовными противниками. «В некотором отношении, — заявил председательствую​щий на одном из заседаний съезда архиепископ ливер​пульский, — это историческое событие. Не всегда като​лический митрополит имеет честь председательствовать на собрании, на котором выступает англиканский при​мас Англии». *
* «Журнал Московской патриархии», 1958, № 1, стр. 74. 
Как можно заключить из того же церковного отчета, большинство выступлений носило апологетический ха​рактер, и сама цель этого собрания заключалась, в ко​нечном счете, в упрочении позиций теологии. Все стре​мились узнать, «что говорит последнее слово науки о христианском священном писании — Евангелии и об основателе христианства Иисусе Христе»* подчерки​вает автор отчета, пытаясь создать у читателя иллюзию, будто последнее слово науки непосредственно смы​кается с последним словом теологии.
* «Журнал Московской патриархии», 1958, № 1, стр. 74.
На втором международном съезде в Оксфорде (ко​нец 1961 г.) не произошло почти никаких изменений ни в составе участников, ни в их отношении к обсуждае​мым проблемам. Правда, в отчете об этом съезде гово​рится, что его работа имела «чисто научный характер» и «всякая религиозная, тем более конфессиональная трактовка вопроса исключалась»*, но цена этого утвер​ждения хорошо выясняется на примере выступления французского католического богослова Ж. Даниелю. Говоря о современных методах толкования «священного писания», он рекомендовал в качестве первоосновы ис​ходить из положения, «что во всем священном писании центральным фактом, непреложной истиной является жизнь, страдание, смерть и воскресение Христа»**. Дог​матический и апологетический характер этой посылки, основанной конечно не на научном методе, но нуж​дается в комментариях.
* «Журнал Московской патриархии», 1961, № 11, стр. 72.
** Там же, стр. 75.
Широкая огласка, которую получили во всем мире кумранские открытия, сделала свое дело. Возникшие проблемы вышли за стены кабинетов, и, по образному выражению одного зарубежного журналиста, «буря, бу​шевавшая над ученым миром, распространилась и на широкую публику» *. Некоторые богословы с тревогой заговорили о «смятении», охватившем рядовых хри​стиан, и стали выражать сожаление, что эти вопросы обсуждаются в прессе: простые смертные, мол, не спо​собны составить себе правильное представление о них.

* Цит. по кн.: М. Burrows. Les manuscrits de la Мег Morle. Paris, 1959, p. 69.
И конечно, особое беспокойство вызвали усиливавшие смятение в умах верующих заявления, что «свитки Мертвого моря поколебали основание христианства». *
Все это определяет интерес к кумранским открытиям и у советских читателей. В борьбе за научное атеисти​ческое мировоззрение новооткрытые материалы займут свое место.

*J. van der Ploeg. The Excavations of Qumran, p. 191.
II. История открытий 

Весной 1947 г. (по другой версии, еще в 1945 г.) бедуины из племени Та'амире открыли на северо-запад​ном побережье Мертвого моря, в 25 км к востоку от Иерусалима и в 3 км северу от источника Айн-Фешха, пещеру с древними рукописями в виде кожаных свит​ков. *
* История открытий, интерпретация памятников и частич​ные переводы рукописей даны в работах: G. Vermis. Les mainuscrits du desert de Juda. Tournai, 1953; A. Michel. Le Maltre de Justice. Paris, 1954; A. Parrot, Les manuscrits de la Mer Morte. «La Bible et l'Orient». Paris, 1955; I(. Старкова. Новая ли​тература о рукописях из окрестностей Мертвого моря. «Вест​ник древней истории», 1958, № 1 и др.; И. Д. Амусин. Рукописи 'Мертвого моря. М., 1960, и др. (см. список литературы в конце нашей книги).
Некоторые из них обернуты тканью. Вероятно, пер​воначально они были сложены в глиняные сосуды. Од​нако многие манускрипты в большей или меньшей сте​пени фрагментированы и имеют довольно ветхий вид. И это объясняется, по-видимому, не только неподходя​щими условиями хранения, но и тем, что часть свитков от длительного употребления пришла в ветхость уже к тому времени, когда они были запрятаны в пещеру.

Какое-то время найденные свитки оставались в без​вестности. Антиквары Вифлеема и Иерусалима не сочли их заслуживающими внимания. В поисках покупателей бедуины забрели в православный монастырь св. Марка в Иерусалиме. Авторы обзоров, излагающих историю этих открытий (в ряде случаев сами причастные к по​следующим поискам), очень красочно и с большим дра​матическим напряжением описывают, как привратник не пустил оборванных первооткрывателей за ворота и как они снова отправились со своим бесценным грузом в поисках покупателя...

В конце концов, двое бедуинов встретились с настоя​телем этого монастыря, сирийским епископом Афана​сием, и продали ему свою находку.

Другая часть рукописей в ноябре 1947 г. была куп​лена Иерусалимским университетом. Известный семито​лог профессор Е. JI. Сукеник в общих чертах сумел оце​нить их значение как безусловно древних памятников письменности, относящихся к последним векам до н. э.
[image: image24.jpg]



Северо-западное побережье Мертвого моря. На заднем плане — плато, где были открыты пещеры с рукописями.
	Глиняный сосуд, найденный в первой пещере.


Рукописи, попавшие к настоятелю монастыря св. Марка, причиняли их владельцу много беспокойства, так как некоторые консультанты Департамента древ​ностей Иордании и Французской библейской археоло​гической школы в Иерусалиме утверждали, что при​обретение Афанасия не представляет никакой цен​ности. Тогда в феврале 1948 г. в монастырь был вызван m Института восточных исследований профессор Дж. С. Тревер. От него скрыли место находок, заявив, будто рукописи обнаруже​ны в книжном хранилище самого монастыря. Однако ученому скоро удалось выяснить подлинное про​исхождение этих свитков, а также понять их науч​ное значение. Его выво​ды подтвердил известный американский семитолог В. Ф. Олбрайт, изучив​ший фотографии находок, присланные Тревером. В ответной телеграмме Ол​брайт писал: «Самые сердечные поздравления с вели​чайшим открытием нашего времени — (открытием) рукописей древностей. Я предпочитаю дату 100 г. до н. э.». 
Весной 1948 г. известия об этих свитках проникли в Европу и вскоре стали объектом сенсационных заме​ток и статей во всей мировой печати. Так было поло​жено начало открытиям, которые привели в последую​щие годы к созданию особого раздела научных знаний, известного сейчас под названием кумрановедения.

Как неоднократно бывало в истории науки, новое открытие нашло рьяных противников. Еще не познако​мившись с рукописями, некоторые скептики заговорили о фальсификации. Возникли острые дискуссии по во​просу об их датировке. Были высказаны сомнения от​носительно древности находок.

При таких обстоятельствах директор Департамента древностей в Иордании Л. Хардинг и директор Фран​цузской библейской археологической школы в Иеруса​лиме Р. де Во в феврале 1949г. организовали археологи​ческие разведки в районе пещеры. Правда, работы про​должались меньше месяца, и участвовало в них всего трое рабочих. Но и это имело чрезвычайно важное значение.

Археологи нашли в пещере множество мелких фраг​ментов рукописей. Некоторые из них принадлежали как раз свиткам, найденным бедуинами. Таким образом, во​прос о подлинности свитков решался сам собой.

Во время поисков выяснилось, что незадолго до экс​педиции в пещере кто-то занимался тайными раскоп​ками, в результате которых были перемешаны напласто​вания культурных остатков. Тем не менее, исследова​тели подобрали большое количество черепков, оказав​шихся обломками сосудов, сходных с теми, в которых (по словам Мухаммеда эд-Диба, мальчика-бедуина, от​крывшего первую пещеру) были найдены свитки. Вы​яснилось, что в пещере лежат обломки примерно 50 та​ких сосудов. Элементарные подсчеты показали, что если в каждом из них помещалось по три-четыре рукописи, то всего здесь когда-то могло находиться около 150— 200 манускриптов.

О судьбе исчезнувших произведений разгорелись споры. Расхищение их в новейшее время исключалось: находка такого большого числа рукописей не могла бы пройти незамеченной. Удачливые кладоискатели, несом​ненно, попытались бы их сбыть. Между тем подобных сигналов ниоткуда не поступало. Тогда вспомнили о со​общении христианского писателя Оригена, который ука​зывал, что в 217 г. н. э., при римском императоре Каракалле, где-то в районе Иерихона был найден глиняный кувшин с древнееврейскими и греческими рукописями. Находки 1947 г. были сделаны приблизительно в тех же местах. А в исследованной теперь пещере нахо​дились глиняный светиль​ник и другие предметы, относящиеся к III в. н. э.[image: image1.jpg]


 Это перекликалось с сооб​щением Оригена и, по-ви​димому, свидетельствова​ло о посещении пещеры в III в. н. э.
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В дальнейшем специа​лист по древнееврейскому языку О. Эйсфельд обра​тил внимание на письмо песторианского патриарха Тимофея, датируемое при​мерно 800 г. н. э., в кото​ром сообщается о древ​нееврейских надписях в пещерах около Иерихона. И караимский писатель Якоб аль Киркисани (X в. н. э.), упоминая о Какой-то еврейской секте аль-Магария («людей пе​щеры»), существовавшей в этом районе в I в. до н. э., связывает название секты с найденными в пе​щерах книгами. Таким образом, возникло вполне правдоподобное предполо​жение, что еще в древно​сти один или два раза (в III и VIII вв. н. э.) были /вйнаружены и подверг​лись расхищению какие- то тайники с рукописями в находки 1947 г. пред​ставляли собой лишь ос​татки некогда обширного собрания манускриптов.

	Глиняный кувшинчик.


Перед исследователя​ми встал вопрос и о ха​рактере самого хранилища: является ли пещера «клад​бищем» использованных свитков, библиотекой, где они Постоянно хранились, или тайником, куда они были на какое-то время запрятаны? Е. Л. Сукеник, исходя из того, что, по древнееврейским воззрениям, священные книги не должны подвергаться уничтожению, признал пещеру генизой — своего рода кладбищем священных рукописей, вышедших из употребления из-за ветхости. Наиболее же убедительным представляется объясне​ние, предложенное Р. де Во, который считает, что она (как и позднее найденные) представляет собой тайник, в котором были собраны и укрыты священные свитки. Этого взгляда придерживается теперь большинство ис​следователей.

Неподалеку от первой пещеры находились разва​лины старинных строений, которые местные жители — арабы называют Хирбет Кумран, что означает «разва​лины Кумрана». Попытки лингвистов извлечь что-либо из неизвестного слова «кумран» пока не принесли сколько-нибудь надежных результатов.[image: image12.jpg]



	Глиняный светильник.


В 1949 г. эти руины были бегло осмотрены Л. Хардингом и Р. де Во, которые не установили какой-либо связи древних строений со свитками пещер. Однако в дальнейшем некоторые исследователи высказались в пользу существования такой связи и рекомендовали провести здесь археологические раскопки. Работы были предприняты в ноябре 1951 г.

Археологическая экспедиция обнаружила большое прямоугольное каменное строение, вокруг которого группировались меньшие, по-видимому, служебные, по​мещения. Были выявлены три бассейна для воды. По ряду признаков археологи предположили, что здания неоднократно перестраивались.

Среди вещественных памятников, найденных в 1951 г., наибольшее значение имел вкопанный в зем​ляной пол одного из помещений целый глиняный ци​линдрический сосуд, подобный тем, которые находились в пещере со свитками. Таким образом, уже раскопки 1951 г. выявили несомненную связь между тайником с рукописями и строениями Хирбет Кумрана. Это позво​лило перейти к решению , ряда вопросов, в частности о времени укрытия рукописей в тайнике: ведь спрятать их в сосудах, происходящих из Хирбет Кумрана, можно было не' позднее того, как он перестал существовать, а многие вещественные находки из культурного слоя, в котором был найден сосуд, датировались более или менее точно.

В марте 1952 г. Л. Хардинг и Р. де Во, провели но​вое археологическое обследование района, прилегаю​щего к Хирбет Кумрану. Эта экспедиция скорее похо​дила на альпинистскую, чем на археологическую. Для подъема на труднодоступные скалы приходилось при​бегать к веревочным лестницам и другим приспособле​ниям такого рода. Тем не менее, работы шли широким фронтом, и в результате в горной гряде протяженно​стью 6 — 8 км удалось выявить около 40 пещер. В 25 пещерах оказались обломки керамики того же типа, что и в Хирбет Кумране. По-видимому, это были пещеры-жилища.

Исследователям удалось обнаружить и другие следы обитания людей в этом районе. В некоторых пещерах были найдены запрятанные колья от шатров и даже остатки легкой каркасной хижины.

Экспедиция 1952 г. открыла также несколько но​вых пещер с рукописями. Так, в 150 м к югу от первой пещеры, известной с 1947 г., находилась вторая, из ко​торой было извлечено около сотни новых рукописных фрагментов, а в полутора километрах к северу от Хир​бет Кумрана — третья пещера с рукописями. Свитки были здесь в очень плохом состоянии, но все-таки ха​рактер некоторых из них удалось определить. Среди находок третьей пещеры особую сенсацию вызвал огромный свиток, отличавшийся от других не только размерами, но и материалом, из которого он был сделан. Это был тонкий медный лист, склепанный из нескольких пластин и скатанный в трубку. От времени трубка пе​реломилась на две части. На внутренней ее стороне были нанесены древнееврейские письмена, выполнен​ные квадратным шрифтом. Неблагоприятные условия хранения (сырость) губительно сказались на пласти​нах. Медь сильно окислилась, и понадобилось несколько лет, чтобы найти способ раскрыть и прочесть свиток.

После отъезда археологов бедуины снова взялись за поиски, соблазняясь тем, что цены на рукописи у ан​тикваров Палестины непрерывно возрастали. Осенью 1952 г. бедуинам посчастливилось найти четвертую пещеру в непосредственном соседстве с Хирбет Кумраном.
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Район Хирбет Кумрана. Общий вид.
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В небольшом тайнике в полном беспорядке лежала це​лая куча больших и малых фрагментов, число которых превышало тысячу. Их положение в тайнике, возможно, свидетельствует о величайшей поспешности, с которой они были укрыты, и наводит на мысль, что это было предпринято перед лицом какой-то опасности. По отзы​вам исследователей, четвертая пещера по богатству ру​кописного материала превосходит даже первую.

	Район четвёртой пещеры
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Известия об этих находках опять привели сюда ар​хеологов. Они подобрали все, что осталось от хищниче​ских поисков бедуинов, и по соседству обнаружили еще один нетронутый тайник — пятую (по принятой сейчас нумерации) пещеру, в которой, однако, рукописи ока​зались сильно попорченными. Этой же осенью стал из​вестен и шестой тайник, более бедный по своему со​ставу, но также содержавший важные и интересные фрагменты.

Новые раскопки Хирбет Кумрана, произведенные в январе 1953 г. Л. Хардингом и Р. де Во, а также архео​логические работы следующих лет помогли исследователям обстоятельно изучить взаимное расположение Культурных напластований поселения и дать аргумен​тированную периодизацию истории этого строительного Комплекса.

	Карта района находок


 В то время, когда в Хирбет Кумране шли напряжен​ные исследовательские работы, на другом континенте разыгрался эпизод, ярко характеризующий истинные побуждения некоторых лиц, имевших касательство к начальному этапу кумранских открытий. Епископ Афа​насий, купивший в свое время за пятьдесят палестин​ских фунтов четыре рукописи из первой пещеры и вскоре переехавший в Соединенные Штаты, предпри​нял шаги к реализации своего богатства. Запросив пер​воначально миллион долларов, он затем вынужден был "понизить цену и в конце концов в 1954 г. продать руко​писи за 250000 долларов. Покупателем оказался Иеру​салимский университет, который, таким образом, собрал у себя почти все манускрипты первой пещеры.

Дальнейшие работы в Хирбет Кумране привели к накоплению новых материалов. В 1954 г. было открыто еще 5 помещений. В 1955 г. вдоль внешней стены Хир​бет Кумрана были найдены глиняные сосуды с остат​ками пищи. Последнее обстоятельство побудило некото​рых исследователей утверждать, что у кумранитов существовал обряд ритуальной трапезы. В 1956 г. продолжалось исследование новых участков Хирбет Кумрана. Наряду с этим шли поиски пещер с рукопи​сями: к 1957 г. стало известно еще 5.[image: image15.jpg]



В непосредственной близости к Хирбет Кумрану, на восточной его окраине, на плато и четырех небольших холмах разместился Древний некрополь. Расположение его дает основание говорить о связи этого кладбища с Хирбет Кумраном и районом жилых пещер, хижин и шатров, который был обследован в 1952 г.

	Район пещер


Еще в начале нынешнего столетия известный семи​толог Ш. Клермон-Ганно произвел там небольшие ар​хеологические разведки. Он обнаружил могилы, лишенные какого-либо погребального инвентаря и следов за​упокойных жертвоприношений. Затем работы были Приостановлены, и лишь в конце 40-х годов в связи с Общей проблемой Хирбет Кумрана исследователи вновь вернулись к этому памятнику. Однако и результаты рас​копок в 1949 и 1951 гг. были весьма скромными и лишь незначительно пополнили сведения об этом интересном и важном памятнике. Небольшие работы велись здесь также в 1955 и 1956 гг.

В 1956 — 1958 гг. археологи обследовали район Айн-Фешха, расположенный в 3 км к югу от Хирбет Кум​рана, и установили, что они имеют тесную связь.

Одновременно с описанными работами, все больше и больше выявлявшими особое место Хирбет Кумрана среди исторических памятников Иудейской пустыни, шли поиски и в дру​гих районах, отда​ленных от него. Как и при открытии кумранских пещер, за​стрельщиками опять были бедуины. Высо​кие цены на древние рукописи (к концу 1952 г. они достигли 1 фунта стерлингов за 1 кв. см) побуждали местное население предпринимать очень трудоемкие поиски.

Во второй поло​вине 1951 г. на ан​тикварном рынке Вифлеема появились новые свитки. Про​давцы из племени Та'амире сообщили, что и эти рукописи доставлены из Хирбет Кумрана. Одна​ко факты убеждали исследователей, что открыт новый тай​ник. Нужно было вы​ведать у кладоиска​телей, где он нахо​дится. В конце концов, патеру Р. де Во, удалось это сделать, и в январе 1952 г.

вместе с Л. Хардингом и эскортом охраны он отпра​вился в местность, именуемую Вади Мурабба'ат, мрач​ное ущелье глубиной в 200 м, которое находится в 18 км к югу от Хирбет Кумрана. Участники экспеди​ции застали здесь 34 тайных кладоискателя, которые, однако, охотно за умеренную плату согласились в ка​честве рабочих помочь экспедиции.
Ценой очень тяжелого труда было обследовано 5 пе​щер, Выявленный материал относился к огромному ис​торическому периоду от медно-каменного века (IV ты​сячелетие до н. э.) до арабского средневековья (XIII в. н. э.).
Ярче всего представлена находками римская эпоха в пределах I—II вв. н. э., от которой сохранилось боль​шое количество изделий гончарного производства. При этом небезынтересно заметить, что цилиндрических со​судов того типа, который был обнаружен в кумранских пещерах, здесь не найдено. Среди других вещественных памятников можно назвать остатки ткани, сандалии, серп, гвозди и оружие (наконечники стрел, дротики). Двадцать еврейских и римских монет, подобранных здесь, уточняют хронологию. Они датируются периодом от 58—59 гг. н. э. до 132—135 гг. н. о. Девять из них относятся как раз к последней дате, т. е. ко времени второго восстания в Иудее под руководством Бар-Кохбы.

Среди находок Вади Мурабба'ата наибольший инте​рес представляют письменные памятники первой и вто​рой пещер. В особенности выделяется вторая пещера, откуда было извлечено много рукописей на греческом, древнееврейском и арамейском языках.
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По своему со​держанию рукописи очень разнообразны: здесь и тек​сты Библии, и документы политической истории, и брач​ные документы и другие.

	Корзина с медными сосудами из пещеры южнее Энгади.


В том же 1952 г. бедуины нашли новые рукописи. Местом находки они назвали Вади-эн-Наар. Однако бельгийская археологическая экспедиция, работавшая здесь весной 1953 г., уточнила, что рукописи происходят из местности, расположенной к западу от Айя-Фешха и называемой теперь Хирбет Мирд (район древней Гиркании). Здесь, неподалеку от древнего монастыря, воз​никшего еще в V в. н. э., были найдены фрагменты вет​хозаветных и новозаветных произведений и некоторые другие материалы.
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Последние годы ознаменовались новыми большими открытиями. Широко поставленное систематическое об​следование труднодоступного района южнее Энгади, предпринятое в 19.60 —1961 гг., использование вертоле​тов для поисков малозаметных гротов и применение своеобразных детекторных искателей при раскопках внутри пещер позволили выявить новые материалы. В нескольких пещерах был найден разнообразный инвентарь, относящийся ко времени восстания Бар-Кохбы: металличе​ские сосуды, орудия труда оружие. В одной из пещер было обнару​жено несколько десят​ков скелетов мужчин, женщин и детей — оче​видно, повстанцев, кото​рые предпочли смерть от голода и жажды сдаче римским солдатам. Имелись в пещерах и многочисленные древнееврейские, арамейские и греческие рукописи (главным образом на папирусе).

	Не раскрытая рукапись


Подавляющее большинство их — различные деловые документы: контракты, расписки и т. п. Среди этих на​ходок большой интерес представляют письма, написан​ные от имени Бар-Кохбы разным лицам и касающиеся главным образом вопроса снабжения повстанцев. В це​лом эти рукописные материалы датируются 88—132 гг. н. э.
* * *
В изучении археологических находок в районе Мерт​вого моря важное место принадлежит реставрационным работам. Уже с самого начала перед исследователями встал вопрос, как развернуть тугие свитки рукописей, пролежавшие более 2000 лет в непроветривавшихся тай​никах. Обветшавшая кожа в ряде случаев рассыпалась и ломалась при первом прикосновении. Некоторые ча​сти склеились и не поддавались разделению на первич​ные слои. Стерлись и исчезли целые строки. Груды пе​ремешанных черепков, казалось, не оставляли никакой надежды на восстановление первоначальной формы со​судов. Слипшиеся и потерявшие свой естественный вид ткани, которыми были обернуты некоторые свитки, не выдавали исследователям тайны своего возраста и про​исхождения. Медный свиток из третьей пещеры был на​столько испорчен коррозией, что в течение трех лет его не решались раскрыть. Наконец тысячи мелких фраг​ментов были извлечены из нор грызунов. Какой упор​ный труд нужен был для того, чтобы определить место каждого отрывка и прочитать восстановленный таким образом текст. Перед исследователями возникали за​дачи, одна труднее другой, и нельзя сказать, что в на​стоящее время все они решены. Вероятно, пройдет еще немало лет, прежде чем новый раздел науки — кумрановедение,— возникший в результате открытий в рай​оне Мертвого моря, полностью освоит добытый истори​ческий материал.

Однако известные успехи достигнуты и сейчас бла​годаря усилиям большой группы ученых — реставрато​ров и исследователей. Так, специально созданной бор​машиной с нейлоновыми щетками удалось разъединить слипшиеся слои свитков. В химических лабораториях сумели закрепить пергамент, восстановить ткань. По​средством нового, так называемого радиокарбонного ме​тода датировки* сотрудник Института ядерных иссле​дований при Чикагском университете У. Ф. Либби в 1950—1951 гг. определил возраст этой ткани. По со​вету профессора Манчестерского университета Д. М. Ал​легро в 1955 — 1956 гг. медный свиток был препровож​ден в Манчестерский технологический институт и там распилен специальным прибором на узкие полоски, которые тут же прочитывались и транскрибировалась. Фотографирование в инфракрасных лучах позволило восстановить многие стершиеся строки. В последнее время делаются попытки использования кибернетиче​ских машин для решения некоторых задач, связанных с этими материалами. Все это является необходимой подготовкой для научного издания полного свода руко​писей, найденных в районе Мертвого моря. Первый том этого свода, содержащий материалы первой кумранской пещеры, вышел в свет в 1955 г. К настоящему времени опубликовано еще два таких тома. Несомненно, что эти и последующие публикации сыграют важную роль при решении различных проблем, возникших в связи с но​выми открытиями.

*О радиокарбонном методе датировки см. стр. 46—47.
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Процесс раскрытия свитка.
III. Хирбет Кумран
Несколько археологических кампаний, проведенных на Хирбет Кумране, обогатили науку чрезвычайно ин​тересными материалами. Как теперь установлено, древ​нейшие его строения восходят еще к VIII в. до н. э. Однако главный интерес заключается не в них, а в том большом строительном комплексе, который возник здесь во II в. до н. э. на древних развалинах.

Хирбет Кумран расположен на террасе, с трех сто​рон ограниченной обрывами и оврагами. Въезд в посе​ление осуществлялся с четвертой, восточной стороны, где исследователи нашли древнюю проезжую дорогу. С той же восточной стороны поселение было ограждено длинной каменной стеной, за ней на некотором расстоя​нии начинался обширный некрополь. На территории Хирбет Кумрана размещался большой строительный комплекс, состоявший из залов значительного размера, двориков, подсобных помещений, мастерских. Строения сложены из грубо обработанных каменных блоков. Пе​рекрытия были сделаны из пальмовых стволов и ка​мыша.

Одно из самых значительных по размерам помеще​ний (удлиненную комнату площадью около 100 кв. м) исследователи не без оснований рассматривают как зал заседаний, совместных молитв, ритуальных трапез. Ря​дом с ней было небольшое служебное помещение, в ко​тором археологи нашли много глиняной посуды: более 700 чаш, 210 тарелок, 75 кубков, около 40 горшков. Ско​рее всего она была необходима для общих трапез.

Другая комната (площадью более 40 кв. м), в кото​рой сохранились остатки невысоких длинных столов и несколько фрагментированных глиняных и бронзовых чернильниц со следами засохшей краски, была опреде​лена археологами как скрипторий — «цех» переписчи​ков, где, вероятно, и изготовлялись свитки, найденные теперь в кумранских пещерах.

Еще одна довольно большая комната признана ис​следователями общественной кухней.

Археологи отмечают известные черты благоустрой​ства Хирбет Кумрана. Здесь имелись специальные стоки для воды, своего рода древняя канализация. Чистая вода поступала к поселению от источника самотеком по своеобразному водопроводу: особому сооружению в виде моста — акведуку. Наличие последнего говорит о том, что несколько имевшихся больших и малых бас​сейнов служили скорее всего не водохранилищами, а купальнями.

Материалы, полученные в результате раскопок, по​будили исследователей обратить внимание на своеоб​разие жизненного уклада кумранитов, нашедшее свое выражение уже в самой планировке поселения. Общие кладовые, ямы для зерна, кухня, хлебопекарня, мель​ницы, гончарная мастерская, помещение для трапез и собраний, способное вместить большое количество лю​дей, и некоторые другие черты, по-видимому, свидетель​ствуют о том, что уклад этого поселения основывался не на индивидуальном ведении хозяйства.

Раскопки не обнаружили пока следов постоянного проживания непосредственно в Хирбет Кумране боль​шой группы людей. Между тем, по отзывам специали​стов, этот строительный ансамбль мог вместить не​сколько сот человек. Создается впечатление, что он являлся не комплексом помещений для жилья, а общественным центром, где большая группа людей схо​дилась для совместной трапезы, совершения обрядов и молитв, изучения священных книг.

Но где жили те, кто являлся сюда для религиозных и общественных дел?

Частичный ответ на этот вопрос дает археология. Среди нескольких сотен пещер, обследованных вблизи, было выявлено два с половиной десятка со следами жилья. Они располагались вдоль шестикилометровой горной гряды, примыкающей к Хирбет Кумрану. Здесь же были обнаружены следы шатров и легких хижин. В них, по-видимому, и селилась основная масса людей, имевших отношение к Хирбет Кумрану. Сходство ке​рамики, найденной в этих пещерах, с керамикой посе​ления свидетельствует о связи обитателей этих убогих жилищ с Хирбет Кумраном.

Раскопки Айн-Фешхи привели исследователей к за​ключению, что и эта территория принадлежала кумранитам, которые разводили здесь финиковые пальмы, а возможно, выращивали и огородные культуры. Разва​лины жилого строения, нескольких производственных сооружений, а также полукилометровой каменной сте​ны, огораживавшей какие-то насаждения, обрисовы​вают Айн-Фешху как производственный очаг кумранской общины.

Уже отмечалось, что к востоку от Хирбет Кумрана, в непосредственной близости к нему, находится обшир​ный некрополь. Разновременные археологические раз​ведки и раскопки, производившиеся здесь в очень не​значительных масштабах, не дают еще ответа на многие вопросы, связанные с этим памятником. И все же к настоящему времени накоплены некоторые небезынте​ресные материалы.
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План поселения Хирбет Кумрана.
1 — 1. Углы стен раннего поселения VIII—VI вв. до н. э. 2. Баш​ня. 3. Лестница на верхний этаж. 4. Зал с низкими скамейками вдоль стен. 5. Скрипторий. 6. Кухня. 7. Красильня. 8. Прачеч​ная. 9—9. Гончарные мастерские. 10. Гончарные печи. 11—11. По​граничная стена между зданиями и кладбищем. 12. Зал собра​ний. 13. Кладовая для посуды. 14—14. Мастерские. 15. Акведук. 16—16. Главный водопровод. 17—17. Большие бассейны для воды. 18—18. Следы повреждений от землетрясения. 19. Южвая терраса. 20—20. Подпорная стена вдоль западного оврага.
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Раскопки руин поселения Хирбет Кумран.
При обследовании обнаружено, что кумранский не​крополь насчитывает около 1100 могил. Все они, кроме одной, ориентированы с севера на юг и расположены ровными рядами, что свидетельствует об их принадлеж​ности к одной эпохе.
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В нескольких десятках раскопанных погребений мо​гила представляет собой небольшой четырехугольный колодец глубиной в 1,3—2 м с нишей на дне, устроен​ной в одной из стён. В нее и помещали умершего, ко​торого клали на спину, головой на юг. После захоро​нения нишу замуровывали камнями или кирпичом-сырцом, а колодец засыпали землей. Сверху могила прикрывалась слоем гальки. По краям могилы уклады​вались небольшие камни, поставленные на ребро. Ника​ких предметов погребального культа, равно как и сле​дов жертвоприношения, не найдено.

Наряду с такой формой погребения, очевидно пре​обладающей, здесь существовали и другие. Так, в трех могилах умершие были похоронены в деревянных гробах, обитых бронзой. Гробы стояли в прямоугольных ямах.

Кроме основного кладбища исследователи обнару​жили захоронения и на соседних холмах, причем с иной ориентацией (восток запад). 
	Помещение для посуды.


На данном этапе раскопок антролологический анализ костных остатков выявил зна​чительное преобладание мужских погребений. Однако встречаются женские и детские.

Большое количество монет, подобранных во время раскопок Хир​бет Кумрана, и. тща​тельное изучение после​довательности культур​ных отложений позво​лили Р. де Во, наметить определенную периоди​зацию истории этого древнего строительного комплекса.
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Возник он в последней трети II в. до н. э., в период правления иудейского царя и первосвященника Иоанна Гиркана (135—104 гг. до н. э.), первоначально как не​большое сооружение. Однако оно быстро разрослось и вскоре приобрело известный нам теперь облик. Этот, по-видимому, самый блистательный период истории Хирбет Кумрана продолжался до 31 г. до н. э., когда землетрясение (о нем сообщает Иосиф Флавий, и его датировка косвенно перекликается с наблюдениями над нумизматическим материалом поселения) прервало обычное течение жизни кумранитов. В результате зем​летрясения частично обрушилась сторожевая башня, были повреждены другие помещения, несколько бас​сейнов дали трещины. Жизнь поселения стала затухать или, может быть, прекратилась вовсе. Правда, нена​долго. Уже через три десятилетия, в конце царствова​ния Ирода I, Хирбет Кумран начинает интенсивно от​страиваться и даже расширяться. В планировке поселе​ния с его большими залами, общими кладовыми и другими службами, имеющими общественное назначе​ние, не происходит принципиальных изменений. Оче​видно, уклад, который был характерен для предшест​вующего периода, в целом сохранился.
	Кумрапский некрополь. 
Разрез погребения.


Восстановленный строительный ансамбль Хирбет Кумрана беспрерывно функционировал до последнего периода так называемой первой Иудейской войны — восстания 66—73 гг. н. э. против рабовладельческого Рима. Наиболее поздний нумизматический материал, об​наруженный при раскопках, датируется 67 — 68 гг. н. э.

Археологи выяснили обстоятельства окончания и этого периода жизни поселения. До нас дошли следы большого пожара, охватившего часть помещений, и по​спешности, с которой они были оставлены (брошенная утварь, рассыпанные монеты). Остатки же римских осадных насыпей у Хирбет Кумрана, наконечники стрел римского происхождения в культурном слое этого вре​мени раскрывают причины и пожарища и поспешного бегства обитателей поселения. По свидетельству Иосифа Флавия, в районе Мертвого моря действовал X римский легион. Он, очевидно, осадил и взял Хирбет Кумран.
	Лестница, ведущая в бассейн. Большие трещины, которые видны на фотографии, — след древнего землетрясения.
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На этом история его как поселения со своеобразным укладом жизни и общественным устройством может считаться законченной. Победители, изгнав прежних обитателей, на какое-то время оставили здесь неболь​шой гарнизон. Сохранившиеся помещения были пере​оборудованы для нужд римских легионеров. Большие залы поделены на маленькие комнатки, помещения об​щественных кладовых приспособлены под жилье. Вся совокупность археологических фактов свидетельствует о полном изменении назначения сооружений и ином укладе жизни новых обитателей.

Последний раз Хирбет Кумран, уже основательно разрушенный, оживает в период второй Иудейской войны (432—135 гг. н. э.). Повстанцы действовали в этом районе Иудейской пустыни. Вождем их был из​вестный Бар-Кохба (по новому чтению Бен-Косиба). Из найденных рукописей стало известно, что один из его отрядов стоял в Вади Мурабба'ате. На какой-то ко​роткий промежуток времени опорным пунктом стал и Хирбет Кумран. Но в 135 г. н. э. восстание было подав​лено. Разрушенное и опустевшее поселение навсегда прекратило существование.

IV. Состав древних рукописей
В зависимости от места находки рукописи, извле​ченные из пещер Хирбет Кумрана, Вади Мурабба'ата и Хирбет Мирда, должны быть разделены соответственно на три группы.
* * *

Как показало изучение материалов из пещер Хирбет Кумрана, здесь представлены все (за одним исключе​нием) части Ветхого завета в виде списков (копий), выполненных на древнееврейском и арамейском язы​ках. Многие из ветхозаветных книг представлены в нескольких списках. Но особой популярностью, по-ви​димому, пользовались Второзаконие, Псалмы, книги пророков Исайи, Аввакума, Даниила.

[image: image20.jpg]


Хотя в целом содержание этой части манускриптов не является новостью, значение находки трудно пере​оценить, так как найденные списки более чем на тысячу лет старше самой древней рукописи Библии, дошедшей до нас.

Изучение открытых теперь библейских текстов по​казало, что еще на рубеже нашей эры Ветхий завет под​вергался непрестанной переработке и некоторые части его, вошедшие впоследствии в канонизированный вари​ант (как, например, третья глава книги пророка Авва​кума, тридцать второй псалом Псалтиря), еще не были написаны.

Сравнение найденных рукописей и Библии приводит в ряде случаев к очень интересным и неожиданным ре​зультатам. Так, например, в традиционном масоретском тексте книги пророка Аввакума (гл. 2, ст. 5) содер​жится не очень ясная фраза, осуждающая надменного человека (гордеца), уподобляемого изменчивому вину. 
	Фрагментированная рукопись.


 Изучение одного из найденных свитков показало, что в древнейшей редакции здесь был заложен другой смысл и вместо слова hyyn («вино») там стояло слово hwn («богатство»). Таким образом, в первоначальном ва​рианте автор произносит слова осуждения не только в отношении надменного человека (или гордыни), но и богача (богатства), что в каноническом варианте случайно или сознательно не отражено. «Достаточно было,— иронизирует по этому поводу итальянский уче​ный Амброджо Донини,— позднее заменить слово hwn — «богатство» словом hyyn — «вино», чтобы спасти бла​женных богачей от сурового осуждения древнего биб​лейского пророка».*
* А. Донини. Рукописи из окрестностей Мертвого моря и происхождение христианства. «Вестник древней истории», 1958, № 2, стр. 126.
В числе кумранских рукописей встречаются и так называемые апокрифы, тексты, которые составители ка​нона не включили в Библию, увидев в них положения, противоречащие официальному богословию. Таковы «Книга Ноя», «Книга Еноха», «Книга тайн» и некото​рые другие.

Но самый большой интерес вызывает группа свит​ков, содержащих ранее совершенно неизвестные сведе​ния об организации, общественном укладе и идеологии еврейской религиозной общины, в древности обитавшей в местах теперешних находок.

Среди этой группы материалов видное место зани​мает «Устав» общины. В кумранских пещерах было най​дено 11 списков этого документа, что само по себе гово​рит о его значении. Лучше всего сохранился список из первой пещеры — кожаный свиток длиной 1,86 м при ширине 0,24 м, который вмещает 11 столбцов древнеев​рейского текста, написанного квадратным шрифтом. Как удалось выяснить на основании изучения фрагмен​тов других списков «Устава», полное его заглавие: «Устав для всего общества Израиля в конечные дни».

Несмотря на недостаточно стройное размещение ма​териала, «Устав» дает представление как о тех или иных практических предписаниях, так и об основных чертах мировоззрения этого религиозного объединения.

По учению общины, «всезнающий» бог (вероятно, ветхозаветный Яхве) из неких высших соображений со​творил в мире добро и зло, «духов света и тьмы и на них основал всякое действие» (III, 25). До определенного, тайного, «назначенного» срока между ними с перемен​ным успехом идет борьба. В этой борьбе одолевают то воинство духа зла Велиала, то приверженцы духа правды и добра. Человек же по необъяснимой божьей прихоти «от начальных дней» доставлен на распутье между этими двумя началами. «До сих пор,— говорится в «Уставе»,— тягаются духи Правды и Кривды в сердце мужа (вынуждая) ходить в мудрости и глупости» (IV, 23—24). И хотя «жребий Кривды» имеет божественное происхождение, ответственность за него автор «Устава» все-таки возлагает на людей. Он перечисляет страшные кары, которые постигнут тех, кто служит Велиалу, и ни​какими «водами очищения», никакими морями и реками «омовения» им не отвратить этих кар. «Духу Кривды (принадлежат),— пишет автор «Устава»,— стяжатель​ство, бездействие в служении праведности, нечестие, ложь, гордость и надменность, обман, лукавство, жестоковыйиость, косность сердца, (приводящие) к хождению всеми путями тьмы, и злая хитрость. И наказание всем ходящим в нем во множестве ударов от руки всех анге​лов мучителей, на вечную гибель в яром гневе бога мще​ний, на вечный трепет и постоянный стыд вместе с позором гибели в огне мрачных областей. И все их окон​чания, согласно их поколениям, в печали, горести и горькой беде, в мрачных напастях до истребления их без остатка и без спасения для них» (IV, 9—14).

Пророчествуя об этих наказаниях, неизвестный автор призывает ищущих спасения отмежеваться от «сынов тьмы», уйти от них, не вести с ними дел и войти в сообщество «сынов света». «Сыны света» — члены ре​лигиозной общины. Они, «дабы удаляться от всякого зла и дабы прилепляться ко всяким благим делам» (I, 4—5), объединяются в «праведный союз», условия вступления и пребывания в котором определены слож​ными и обременительными предписаниями «Устава».

Одной из характерных особенностей этого объедине​ния является общность имущества. Желающий быть членом общины должен передать в ее собственность все имущество без утайки.

Идеал личной бедности соблюдался, по-видимому, строго. Во всяком случае археологические материалы как будто подтверждают это. В убогих жилых пещерах и прилегающих местах обитания не было найдено ни одной монеты. В то же время в культурных слоях Хир​бет Кумрана, который был административным центром общины, археологи подобрали несколько сот разрознен​ных монет и три клада серебряных монет (укрытых в горшках), общей численностью около 600 штук.
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Устав кумранской общины
Другим требованием «Устава» было безусловное уча​стие членов общины в труде, причем плоды труда каж​дого из них шли в общий котел. Это обстоятельство представляет большой интерес. «Само требование лич​ного труда,— замечает советская исследовательница К. Старкова,— должно считаться знаменательным для той эпохи, когда труд был отличительным признаком раба и неимущего».*

*К. В. Старкова. Устав для всего общества Израиля в ко​нечные дни. «Палестинский сборник», 1959, 4(67), стр. 22.
Для общины «сынов света» характерна определенная и строго соблюдаемая иерархия. Как можно понять из «Устава», верховным небесным главой общины счи​тался сам бог, с которым община вступала в завет, союз. Верховной земной главой общины была коллегия из 12 человек, в число которых входили, по мнению ряда исследователей, и упоминаемые «Уставом» 3 жреца. Коллегия, или, как она называется в «Уставе», «стена испытанная», «драгоценный краеугольный камень», яв​лялась блюстительницей чистоты вероучения общины и высшим авторитетом в толковании Торы. Практически делами ведали специальные надзиратели. В целом об​щина имела двухстепенное деление на жрецов и леви​тов, с одной стороны, и остальной народ — с другой. Но и внутри каждой группы соблюдалась строгая иерархия. В праздничных шествиях, на молитвенных собраниях, во время совместных трапез и на общих заседаниях «союза» каждый должен был вести себя соответственно с тем местом, которое он занимал в списках общины. Нижестоящий на иерархической лестнице не имел права начать разговор раньше вышестоящего, а млад​ший член общины не мог задать в собрании вопрос старшим без их согласия.

Регламентировался «Уставом» и ритуал. «Сыны света» должны были совершать совместные молитвы и трапезы. Последние носили ритуальный характер, начи​нались с благословения хлеба и виноградного сока. «Третья часть всех ночей», согласно «Уставу», посвя​щалась изучению и толкованию «священных» книг.

С другой стороны, здесь проводится та мысль, что ритуальные жертвоприношения — «мясо всесожжений», «жертвенный жир», «хлебная жертва» — вполне заме​няются «вознесением уст в целях правосудия», «спра​ведливостью», «совершенством пути», т. е. выполнением этических предписаний «Устава».

Наконец, «Устав» определял и строгие правила отно​сительно приема в члены общины и наказания за про​ступки. Вступающие в общину проходили двухгодичный срок испытания. Существовала специальная шкала на​казаний.

Все эти обременительные предписания имели одну цель — подготовить человека к «страшному суду», за ко​торым должно наступить бесконечное царство «духа правды».

Знакомство с «Уставом» убеждает в том, что Хирбет Кумран был административным и идейным центром большой общины «сынов света», члены которой оби​тали, по-видимому, в его окрестностях. Помещения, рассчитанные на множество людей, общественные кла​довые, кухня, мельницы, мастерские, бассейны для омовения, наконец, само местоположение его в неудоб​ной, малонаселенной части Иудейской пустыни находят полное объяснение в рассмотренных материалах. Устав​ным предписаниям общины кумранитов соответствует и своеобразный характер некрополя, свидетельствующий об отсутствии в их погребальном обряде обычных для того времени жертвоприношений и погребального инвен​таря. Из требования «Устава» посвящать «третью часть всех ночей» изучению «священных» книг, а часть дня — молитвам, становится понятным и обилие рукописей, найденных здесь, и наличие скриптория — «цеха» писцов, где эти рукописи, очевидно, и рождались.

Среди рукописей первой кумранской пещеры име​лись фрагменты, которые были проданы отдельно от остальных и попали в Палестинский музей. Они полу​чили название «Двух колонок». Поначалу их считали частью «Устава». Основанием для подобного заключения служили некоторые внешние признаки: сходство в форме букв этих документов, остатки заглавия «Устава» на месте сшива «Двух колонок» с его первым столбцом, а также следы разреза кожи в местах соединений. Од​нако изучение содержания «Двух колонок» выявило из​вестные черты их отличия от «Устава». Так, в «Двух ко​лонках»' упоминаются женщины и дети, говорится о военной службе, брачных делах, чего совершенно нет в «Уставе». Это обстоятельство побудило исследователей высказать предположение, что данный отрывок отно​сится к какой-то другой группе общины, для которой характерен менее аскетический образ жизни, или к дру​гому этапу существования самой кумранской общины.

В связи с «Уставом» большой интерес представляет так называемый «Дамасский (или «Садокитский») до​кумент». История этой находки начинается с 1896 г., когда в хранилище вышедших из употребления «свя​щенных» книг при караимской синагоге в старом Каире были обнаружены два больших отрывка рукописи. В 1910 г. они были изданы и вошли в науку под на​званием «Дамасского документа». «Дамасский документ» сразу привлек к себе внимание исследователей. На ос​нове изучения форм букв, способа их написания и тому подобных признаков было установлено, что список од​ного отрывка сделан в X в. н. э., список -другого — в XII в. н. э. Определить же с достаточной степенью убе​дительности, кем и когда был составлен этот документ первоначально, ученым не удавалось. Решить эти во​просы позволило только открытие кумранских свитков, среди которых оказалось и 7 небольших фрагментов каирской рукописи в древнейших ее списках. Стало оче​видным, что «Дамасский документа должен быть отне​сен к кругу кумранской литературы.

В «Дамасском документе» есть нечто общее с «Уста​вом» кумранитов. Люди, входившие в общину, для которой «Дамасский документ» являлся своего рода уста​вом, объявляли себя «сынами Садока» (по имени леген​дарного первосвященника, жившего при царе Соло​моне). «Праведный союз» кумранского «Устава» также провозглашал себя общиной, которая стремится «в уче​нии (Торе) и в имуществе (быть) повинующимися сло​вам сыновей Садока...» (V, 2). Есть сходство и в том, что «Устав» кумранской общины подразделяет людей на «сынов света» и «сынов тьмы», а «Дамасский доку​мент» — на «чистых» и «сынов погибели». «Пусть никто из членов божьего союза ничего не берет у сына поги​бели и ничего не дает ему...» — говорит «Дамасский до​кумент» (III, 12), перекликаясь с «Уставом».

Община, объединившаяся на основе принципов, из​ложенных в «Дамасском документе», называла себя «Новый союз в Дамасской земле», как бы выражая ту мысль, что вместо старого союза, старого догово])а между Израилем и богом, нарушенного «сынами поги​бели», члены общины заключили новый договор, «новый завет». Этот термин неоднократно встречается в «Да​масском документе». Структура данной общины напоми​нала организацию военного лагеря. Члены ее были поде​лены на тысячи, сотни, полусотни, десятки. Во главе лагерей стояли надзиратели, по преимуществу из жре​ческого сословия. Община имела свои судилища, причем высшей мерой наказания здесь было не отлучение, не изгнание, как у кумранитов, а смертная казнь. Дамас​ская община допускала личное владение имуществом, рабами, члены ее могли обзавестись семьей. Это со​звучно упоминавшимся «Двум колонкам».

Анализ «Дамасского документа» приводит исследо​вателей к выводу, что отличия этой общины от кумран​ской (которой она, безусловно, родственна) должны быть объяснены из самой ее истории. Ведя борьбу с теми, «кто не внимал повелениям божьим», с «сынами погибели» (речь идет, вероятно, о светской власти и официальном жречестве Иерусалимского храма), об​щина навлекла на себя репрессии со стороны могущест​венных противников. Будучи изгнана из Иудеи и ока​завшись какое-то более или менее продолжительное время на чужбине, она и выработала тот статут, который более подходил к новым условиям ее обитания.

Чрезвычайный интерес в «Дамасском документе» вы​зывает упоминание о безыменном «учителе праведно​сти», который изображается как божий посол, прислан​ный людям, чтобы вести их по пути праведности. Он личность исключительная, божий помазанник, мессия.

В связи с этим персонажем нужно назвать еще одно произведение, извлеченное из кумранских пещер и во​шедшее в науку под названием «Комментарий к Хабаккуку». Рукопись представляет собой кожаный свиток длиной 1,6 м и шириной 0,13 м, вмещающий 13 колонок текста. Нижняя часть свитка (2—3 строки) погибла; сильно испорчены первые две колонки.

Любопытно содержание этого документа, представ​ляющего собой толкование книги библейского пророка Аввакума. Неизвестный автор, который жил намного позже времени создания комментируемой, ветхозаветной книги, усматривает в ее строках иносказательно выра​женное предвидение современных ему событий. Из ка​ких-то неизвестных нам побуждений он действует чрез​вычайно осмотрительно, нигде не называя имен истори​ческих деятелей, народов и стран.

Наиболее сенсационным в «Комментарии» является упоминание об «учителе праведности».

Как и в «Дамасском документе», здесь он не назван по имени и представлен божьим посланником. Его уче​ние носит «боговдохновенный» характер: оно получено им непосредственно «из уст бога». Исключительность и сверхъестественность качеств «учителя праведности» обнаруживаются и в том, что простой веры в него доста​точно для получения оправдательного приговора в день страшного суда. «Это касается всех тех,— говорит неиз​вестный автор, комментируя в обычной для него ма​нере соответствующую фразу Аввакума, — ...кого бог спасет из дома правосудия ради их страданий и ради их веры в учителя праведности» (VIII, 1—3).

Своему положительному герою комментатор проти​вопоставляет «нечестивого жреца», вероятно, имея в виду кого-то из иерусалимских первосвященников. По​следнему вменяется в вину то, что он «клялся именем истины в начале своей деятельности, но, когда он стал править Израилем, сердце его возгордилось, и он поки​нул бога и предал его повеления ради богатств. Он соби​рал и накапливал богатства людей насилия, которые взбунтовались против бога, и он забирал богатства народов, принимая на себя тяжесть их грехов» (VIII, 8-12).

«Нечестивый жрец» и его приверженцы — автор на​зывает их «предателями» — провинились и перед «учи​телем праведности»: они отказывались верить его уче​нию и подвергали притеснениям и преследованию его сторонников и его самого. «Это касается,— пишет ком​ментатор,— нечестивого жреца, который преследовал учителя праведности, чтобы в своей неудержимой яро​сти погубить его» (XI, 4—6). В конце концов «нечести​вый жрец» добился своего. Ряд исследователей, напри​мер Дюпон-Соммер, Аллегро и другие, считали, что текст «Комментария» дает возможность говорить о на​сильственной и даже мученической смерти «учителя праведности».

Из отдельных замечаний комментатора можно по​нять, что эта смерть не осталась без наказания свыше и «нечестивый жрец» был «предан в руки его врагов». Не​которые кумрановеды предприняли попытки выявить, кого имел при этом в виду автор «Комментария».

В книге Аввакума есть место, где говорится о хал​деях, «чьи издалека приходят всадники» и «прилетают, как орел». Комментатор соотносит это с современной ему действительностью и поясняет, что пророчество имеет в виду народ «киттим», который приходит изда​лека, «с морских островов, чтобы, подобно орлу, пожрать все другие народы» (III, 9—12). «Киттим» сеют страх и ужас; хитростью и коварством они захватывают страны; они не щадят ни юношей, ни стариков, ни жен​щин, ни детей; они крушат крепости; они делают посме​шищем царей.

В другом месте Аввакум сравнивает завоевателей с рыбаком, который захватывает добычу в невода и «за то приносит жертвы сети своей и кадит неводу своему». И комментатор говорит, что так же поступают «киттим», которые «совершают жертвоприношения своим знаме​нам (значкам)» и поклоняются оружию.

Некоторые специфические подробности этих отры​вочных свидетельств дают исследователям известные ос​нования видеть в народе «киттим» римских завоевате​лей, так как для последних типичны и эмблема орла, и культ военных значков легионов, и поклонение оружию, не говоря уже о таких более общих, но тоже характер​ных чертах, как стремительность военных действий, же​стокость, коварство и т. п. Примечательно, что предво​дителей народа «киттим» комментатор называет вож​дями, а не царями.

Среди других намеков и иносказаний «Комментария» обращает на себя внимание глухое свидетельство еще об одном отрицательном персонаже — «человеке лжи», ко​торый как будто ко времени написания «Комментария» еще не понес божьей кары, хотя ему и не удастся ее из​бегнуть. Для обличения этого двойника «нечестивого жреца» приводится стих Аввакума: «Горе строящему город на крови и создающему крепости неправдою». В приведенном стихе комментатор усматривает ясное указание на этого своего современника, тоже отстраи​вающего город, который, однако, как это подтверждает пророчество Аввакума, не будет долговечным из-за пре​грешений его строителя.

Теме «учитель праведности» — «нечестивый жрец» и связанным с ней эсхатологическим представлениям о грядущем наказании грешников и воздаянии правед​никам были, по-видимому, посвящены и другие кумранские произведения. Фрагменты комментария на 37-й псалом содержат тот же мотив преследования «учи​теля праведности», а фрагмент комментария на книгу пророка Михея связывает спасение «от дня (суда)» с приверженностью к «учителю праведности».

К группе рассмотренных выше рукописей («Устав», «Дамасский документ», «Комментарий к Хабаккуку») примыкает еще одно найденное в кумранских пещерах произведение, которое получило название «Война сынов света с сынами тьмы» или свиток «Войны». Оно дошло до нас в 5 списках. Лучше всего сохранился тот, кото​рый был, обернут грубой льняной тканью и обнаружен в первой пещере. Длина его 2,9 м, ширина — 0,16 м. Он разделен на 19 колонок, в каждой из которых сохрани​лось по 16—18 строк.
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Фрагмент рукописи «Война сынов света с сынами тьмы»
Основной сюжет этого произведения — борьба «сы​нов Левия, сынов Иуды и сынов Вениамина» против «войска Велиала». Между исследователями нет един​ства в оценке его содержания. Если М. Берроуз рассма​тривает свиток «Войны» только как эсхатологическое произведение, не содержащее никаких намеков на кон​кретные исторические события, то Дюпон-Соммер скло​нен видеть в нем отражение реальной борьбы Иудеи с соседними народами во второй половине II и начале I в. до н. э. Однако мнение Дюпон-Соммера едва ли можно признать правильным. Слишком уж в неопределенных, мистических тонах говорится о битвах «сынов света», которым помогает бог и его небесное воинство, с «сы​нами тьмы», возглавляемыми Велиалом. К тому же опи​сание этих битв, где «сыны света» действуют по строго очерченному ритуальному регламенту, под трубные звуки, исторгаемые жрецами, напоминает скорее апока​липтические пророчества, а не изображение реального сражения.

Среди рукописей первой пещеры было также не​сколько больших и множество малых фрагментов про​изведения, получившего название «Благодарственные гимны». Тексты их представляют собой псалмы, близкие ветхозаветным, но не сходные с ними. В этих молитвен​ных гимнах кумранской общины звучат многие из тех же мотивов, которые мы рассмотрели в других рукопи​сях этого круга: союз с богом, борьба с «сынами тьмы», гонения некоего праведника, сетования по этому по​воду, выраженные в 1-м лице. Последнее обстоятельство побудило Е. Сукеника предположить, что автором гим​нов был сам «учитель праведности». Но это оспаривается другими исследователями.

Наконец, следует упомянуть и медный свиток из третьей пещеры, который ввиду его ветхости в течение нескольких лет лежал нераскрытым, дразня воображе​ние публики и ученых. После того как свиток раскрыли, выяснилось, что он состоит из 12 колонок текста, напи​санного квадратным шрифтом. Предварительный перевод, сделанный Д. Аллегро, показал, что в нем содер​жится перечень имущества, укрытого в 60 разных ме​стах Палестины, по-видимому, перед ожидавшейся опасностью.

* * *
Документы из Вади Мурабба'ата не имеют прямого отношения к кумранским свиткам. Тем не менее они не​бесполезны для решения некоторых вопросов, связан​ных с открытиями в Хирбет Кумране. В первую очередь следует отметить, что содержание некоторых из этих до​кументов может в известной мере служить одним из отправных пунктов при датировке кумранских свитков.

Среди многочисленных находок в пещерах Вади Мурабба'ата, таких, как брачные контракты, долговые рас​писки, фрагменты библейских текстов и др., написанных на древнееврейском, арамейском, греческом, латинском и 'арабском языках, особо выделяются группы подлин​ных материалов, непосредственно относящихся ко вто​рому восстанию в Иудее под руководством Бар-Кохбы (Бен-Косибы) в 132—135 гг. н. э.

Прежде всего обращает на себя внимание подлинное письмо вождя восстания (на папирусе), адресованное на​чальнику лагеря повстанцев в Вади Мурабба'ате Йешуе, сыну Галголы. В письме идет речь о неких галилеянах, которые находятся в лагере. Бен-Косиба предупреждает людей из укрепления, что наложит оковы на их ноги, если они недосчитаются кого-либо из галилеян. Этот документ, прочно датируемый временем второго иудей​ского восстания, важен для историков-палеографов, изу​чающих древние памятники письменности с целью опре​деления места и времени их возникновения. Он интере​сен и для решения дискуссионного вопроса об отноше​нии Бен-Косибы к ранним христианам.

Другое письмо адресовано тому же самому началь​нику лагеря повстанцев. В нем руководители общины Бет-Машко говорят о какой-то торговой сделке между двумя лицами, сообщая попутно о близком расположе​нии неприятеля. Хотя назначение документа до конца не распознано, он ценен в качестве подлинного свиде​тельства времени восстания.

Кроме перечисленных документов в Вади Мураб​ба'ате были найдены воззвание Бен-Косибы и другие материалы.

Рукописи из Хирбет Мирда еще дальше отстоят и от кумранских манускриптов и по времени (V—IX вв. н. э.) и по своему характеру. Среди этих материалов можно упомянуть ветхозаветные и новозаветные тексты на гре​ческом и арамейском языках, отрывок из трагедии Еврипида «Андромаха» на греческом языке, частные письма на арабском языке и др.

V. Проблема датировки
Проблема датировки кумранских свитков возникла сразу же, как только первые из них попали в руки уче​ных. Поначалу кое-кто заподозрил фальсификацию ру​кописей. А когда это подозрение отпало, среди иссле​дователей нашлись такие, кто выразил сомнение в древ​ности свитков, отнеся их к эпохе средневековья.

И до сих пор данная проблема продолжает привле​кать внимание. Ведь она имеет большое значение для решения различных вопросов кумрановедения. В каче​стве иллюстрации можно привести лишь один из много​численных примеров. В свое время клерикальные жур​налисты разнесли по всему миру сенсацию, будто кумранские свитки подтверждают историчность Иисуса Христа. Основанием для этого, прежде всего, слу​жила ошибочная датировка рукописей, предложенная Дж. JI. Тейчером и Г. Е. дель Медико, которые отно​сили их составление к середине I в. н. э.

В датировке кумранских свитков видное место отво​дится определению времени их укрытия в тайники. Это достигается различными путями, в том числе и приме​нением некоторых новых методов, открытых современ​ной физикой. В частности, так называемого радиокарбонного метода.

Известно, что живое вещество содержит обычный углерод — карбон-12 и радиоактивный — карбон-14 в определенных, твердо фиксируемых пропорциях. Когда же растение или животный организм умирает, эти про​порции начинают изменяться вследствие постепенного распада радиоактивного карбона-14. Зная скорость этого распада, ученые могут определить, когда данное веще​ство перестало быть живым.

Как уже отмечалось, некоторые рукописи были обер​нуты льняной тканью. Остатки этой ткани и подвергли описанному анализу.

Правда, радиокарбонный метод пека еще не может порадовать исследователей большой точностью, по​скольку он допускает отклонения в двести лет в ту и другую сторону. Но и при таких обстоятельствах оказа​лось, что исследованная ткань была изготовлена где-то между 168 г. до н. э. и 233 г. н. э. Тем самым еще раз была показана несостоятельность подозрепий в фаль​сификации находок, еще раз отклонялись и возражения небольшой, но очень упорной группы ученых, стремив​шихся отнести эти материалы к эпохе средневековья и датировать их X в. н. э. Вопрос о более точном опреде​лении времени укрытия рукописей радиокарбонный ме​тод все же но решил.
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Ткань, которой были обернуты свитки.
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В качестве датирующих средств ученые использо​вали также археологический и нумизматический мате​риал, хотя и на этом пути были свои трудности.

С одной стороны, на основании рассказов бедуинов ученые знали, что свитки первой пещеры были найдены в глиняных цилиндрических сосудах (обломки подоб​ных сосудов валялись в пещере повсюду). А керамический материал является прекрасным датирующим средством. С другой же стороны, местные формы керамики были плохо изу​чены и более или менее точно установить, когда сделаны сосуды, вначале не представлялось возмож​ным.

Но вот при раскопках Хирбет Кумрана в хорошо определяемом культурном слое археологи нашли це​лый глиняный цилиндри​ческий сосуд такой же формы, как и в пещере. Сохранившиеся в этом слое монеты датируются временем от 5—10 гг. н. э. до 67—68 гг. н. э. Монет более позднего происхож​дения в соответствующих культурных напластова​ниях не найдено. Следо​вательно, и сосуд из Хир​бет Кумрана и такие же сосуды из пещеры можно датировать 5—68 гг. н. э.

	Глиняный сосуд из первой пещеры.


Нумизматический материал свидетельствует также, что Хирбет Кумран прекратил свое существование в ка​честве центра общины, когда он был взят римлянами во время первой Иудейской войны (66—68 гг. н. э.) . По- видимому, и рукописи были запрятаны в эти годы. Перед лицом опасности, нависшей над поселением в связи с продвижением сюда солдат X римского легиона, кумраниты укрыли свои «священные» книги в труднодо​ступных и неизвестных непосвященным пещерах. На​писаны же они могли быть только раньше этого.
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Выясняя время написания кумранских свитков, мы должны обратить внимание на их количество. Совер​шенно очевидно, что переписка рукописных книг, ис​числяемых сотнями, не могла быть произведена древ​ними писцами одновременно и в короткий срок. Это подтверждается и некоторыми общими наблюдениями. Так, исследователи отмечают, что в составе свитков имеются и более новые и такие, которые, судя по их со​стоянию ко времени укрытия, прослужили уже длитель​ный срок. Имеются отличия и в форме букв, а это также свидетельствует о разном возрасте рукописей. Кроме того, не следует упускать из виду, что подавляющее большинство кумранских манускриптов являются спи​сками (копиями) и что между ними и подлинными про​изведениями может лежать целый ряд промежуточных списков. Все эти соображения побуждают значительно отодвинуть время изготовления найденных теперь спи​сков (а тем более время создания оригиналов) от мо​мента укрытия рукописей в пещеры.

	Клад серебряных монет


Одним из важнейших средств датировки рукописи является палеографический анализ текста: изучение самого писчего материала, формы букв, характера ли​ний, эволюции отдельных элементов письма. Сравнение одного материала с другим, подобным ему, но хорошо изученным и документированным, позволяет датировать первый более или менее точно.

К сожалению, этот испытанный метод не может быть эффективно использован для анализа кумранских руко​писей, ибо изученного и датированного сравнительного материала соответствующего периода почти нет. Можно назвать только немногочисленные папирусы и черепки из Египта, написанные сходным шрифтом и датируемые III в. до н. э., и рукописи из Вади Мурабба'ата времен второго иудейского восстания (132—135 гг. н. э.). Сравнивая с ними кумранские материалы, исследова​тели в состоянии только последние относиться к более раннему в, чем материалы из Вади Мурабба'ата, и более позднему, чем материалы из Египта.

Однако в выявлении времени создания кумранских свитков небиблейской группы («Устав», «Дамасский документ», «Комментарий к Хабаккуку», «Война сынов света с сынами тьмы») открываются некоторые допол​нительные возможности, и не в палеографическом ана​лизе их более поздних списков, а в поисках внутрен​ней датировки. Достигается это изучением характера стиля, грамматического строя, орфографии и лексики произведения или имеющихся в нем отзвуков фактов и событий, которые известны и датированы другими источниками.

Так, несмотря на сложность и своеобразие «Коммен​тария к Хабаккуку», целый ряд заключенных в нем ино​сказаний и деталей- позволяет сделать некоторые выводы относительно его хронологии.

В «Комментарии» упоминается народ «киттим» как орудие божественного мщения (и в недавнем прошлом и в близком будущем) «сынам погибели» за их враж​дебное отношение к «учителю праведности». Детали-ко​торыми характеризуются «киттим», позволяют видеть в них иносказательное, но достаточно прозрачное для со​временников изображение римлян. А поскольку автор называет предводителей «киттим» «вождями», а не ца​рями, можно (как это делают некоторые исследователи) предположить, что здесь говорится о римлянах времен республики.

Известно же, что в 27 г. до н. э. республика в Риме пала и установился монархический строй. Главой госу​дарства стал император. Следовательно, документы, не отражавшие этого, могли быть написаны лишь в пред​шествующее время.

Более того, говоря о божьей каре за преследование «учителя праведности», о предании в руки врагов «не​честивого жреца», комментатор замечает, что это произо​шло в «день искупления», в «день поста», в день еже​годного праздника «покаяния», и тем самым вводит в свои глухие показания календарный элемент.

Обращаясь к древнееврейской истории, мы можем назвать дату, когда все эти разнообразные детали, сооб​щаемые комментатором, собираются, как в фокусе, во​едино,— 63 г. до н. э. Именно в этом году римский «вождь», полководец Помпеи, в «день покаяния», ко​торый правоверные евреи должны были посвятить только посту и молитве, взял Иерусалим и пленил пер​восвященника Аристобула II («нечестивого жреца»?),

Он отвез первосвященника в Рим и провел его в по​зорной процессии пленников во время своего три​умфа.

Каждая из этих деталей, взятая в отдельности, не могла бы быть сочтена достаточно убедительным дати​рующим средством. Но случайно ли совмещение столь разных обстоятельств в описании одного события?

Эти наблюдения, сделанные А. Дюпон-Соммером, Р. Гуссенсом и другими исследователями, свидетельст​вуют, что драматические события, приоткрываемые «Комментарием к Хабаккуку», «Дамасским документом» и другими материалами («боговдохновенная» деятель​ность «учителя праведности», его гонение «нечестивым жрецом» и последовавшая в результате этого гибель «учителя», катастрофические явления, вызванные ею,— падение Иерусалима и т. п.), автор «Комментария», по- видимому, приурочивает к 60-м гг. I в. до н. э.

Кое-кто из исследователей считает возможным отож​дествить и другие материалы «Комментария» с извест​ными историческими событиями. Так, в том разделе, где комментатор говорит о некоем двойнике «нечестивого жреца», который напрасно отстраивает город, ибо бог ввиду «нечестия» строителя все равно разрушит его, усматривают намек на Гиркана II — брата плененного Аристобула. Став царем и первосвященником, Гиркан получил от Цезаря в 47 г. до н. э. разрешение на от​стройку стен Иерусалима, разрушенных некогда Пом- пеем. Это заманчивое сопоставление, принимаемое рядом ученых, если оно оправдается дальнейшими ис​следованиями, уточнило бы время написания самого «Комментария». Так как Гиркан II закончил свое пра​вление в 40 г. до н. э., чего комментатор еще не знал, а разрешение на отстройку стен получил в 47 г. до н. э., то время написания «Комментария» пришлось бы на период между 47 и 40 гг. до н. э.

В «Дамасском документе» имеются хронологические ориентиры иного характера. Здесь с завидной «точно​стью» обозначено время возникновения той самой общины, которая известна нам по «Уставу», «Двум ко​лонкам» и другим материалам. Автор «Дамасского доку​мента» сообщает, что спустя 390 лет после взятия Иеру​салима вавилонским царем Навуходоносором бог снова обратил свое лицо к тем, кто искал его, и, потратив еще двадцать лет на размышления, поставил им в руководи​тели «учителя праведности».

Зная год завоевания Навуходоносором Иерусалима (586 г. до н. э.), можно просто подсчитать, что назван​ная община начала свое существование в 196—176 гг. до н. э. Правда, эти расчеты подверглись критике. У од​них вызывает справедливое подозрение округлость пе​риода, якобы прошедшего от взятия Иерусалима до основания общины,— «ровно» 390 лет. Другие сомне​ваются, знали ли кумраниты точную дату падения Иеру​салима.

Конечно, нет необходимости настаивать на абсолют​ной достоверности этой даты. Однако можно полагать, что «Дамасский документ» в общих чертах правильно ориентирует во времени возникновения кумранской об​щины. Во всяком случае рассматривавшийся выше ар​хеологический материал свидетельствует, что в послед​ние десятилетия II в. до н. э. Хирбет Кумран уже строился. И тогда уже община, очевидно, должна была существовать.

Таким образом, при изучении рассмотренных выше небиблейских свитков кумранских пещер перед нами возникают два хронологических ориентира: вторая чет​верть или середина II в. до н. э. и середина или, точнее, 40-е годы I в. до н. э. «Устав», «Две колонки», «Коммен​тарий к Хабаккуку», «Дамасский документ» — все эти, по-видимому, настольные книги благочестивого кумранита не выходят за указанные хронологические пре​делы. И хотя внутри этих границ ученые иногда по-раз​ному оценивают время происхождения тех или иных свитков или их последовательность в отношении друг к другу, все серьезные исследователи (А. Дюпон-Соммер, Р. Гуссенс, Р. де Во, У. Браунли, Г. Бардтке, М. Берроуз, Г. Молин, К. Эллигер и другие) в настоящее время согласны, что эти рукописи относятся к дохри​стианской эпохе. Точка зрения исследователей, относив- тих составление этих кумранских свитков к середине I в. н. э., оказывается полностью несостоятельной.

VI. Кумранская община и секта эссенов
Изучение археологических и письменных материа​лов из района Хирбет Кумрана позволило в подробно​стях воскресить черты некой общины, существовавшей в этих местах на протяжении двух столетий. Своеобраз​ный общественный уклад и духовный мир кумранитов, не гнушавшихся жить в убогих пещерах, но именовав​ших себя «сынами света», опутавших свое бытие паути​ной жалких ограничений и вместе с тем оставивших огромное рукописное наследство,— все эго побуждало искать их настоящее историческое имя. -

Кто они, эти загадочные носители идей, обрядов и сказаний, столетием позже воплотившихся в «боговдохновенном» христианстве?

Иосиф Флавий, описывая религиозные течения Иудеи в римскую эпоху, называет три «философские школы», или секты. Это саддукеи, фарисеи и ессеи (или эссены). Своеобразный облик последней секты побудил писать о ней и историка Иосифа Флавия, и философа Филона Александрийского, и известного римского уче​ного Плиния Старшего.

«Учение ессеев,— указывает в своих «Иудейских древностях» Иосиф Флавий,— требует все предостав​лять на волю божию. Они признают бессмертие души" и считают стремление к справедливости высшей целью. В храм они доставляют пожертвования, но сами не за​нимаются жертвоприношениями, признавая другие спо​собы очищения более целесообразными. Достойно удив​ления у них то чувство справедливости... которого не знают ни греки, ни другие народы... Имущество у них общее, и богач пользуется у них не большим, чем ничего не имеющий бедняк... Они не имеют ни жен, ни рабов...» (XVII, 1, 5). Иосиф Флавий называет и число эссенов — четыре тысячи человек.

В другом произведении — «Иудейской войне» он со​общает, что, по существующему у эссенов правилу, вся​кий присоединяющийся к секте должен уступить свое имущество общине. Поэтому у них нельзя увидеть ни крайней нужды, ни блестящего богатства. Все владеют «общим состоянием, образующимся от соединения в одно целое отдельных имуществ» (II, 8, 3).

Эссены ведут аскетический образ жизни. «Умерен​ность и поборение страстей» — для них величайшая до​бродетель, и чувственных наслаждений они избегают, как греха. Они пренебрегают благовонными маслами для умащения тела, они носят одежду и обувь до тех пор, пока те не придут в полную непригодность, они пре​дельно умеренны в еде.

«Своеобразен также у них обряд богослужения, — со​общает далее Иосиф Флавий.— До восхода солнца они воздерживаются от всякой обыкновенной речи; они об​ращаются тогда к солнцу с известными, древними по происхождению молитвами, как будто испрашивают его восхождения. После этого они отпускаются своими ста​рейшинами каждый по своим занятиям. Поработавши напряженно до пятого часа, они опять собираются в определенном месте, опоясываются холщовым платком и умывают себе тело холодной водой. По окончании очи​щения они отправляются в свое собственное жилище, куда лица, не принадлежащие к секте, не допускаются, и очищенные, словно в святилище, вступают в столовую. Здесь они в строжайшей тишине усаживаются вокруг стола, после чего пекарь раздает всем по порядку хлеб, а повар ставит каждому посуду с одним-единственным блюдом. Священник (жрец) открывает трапезу молит​вой, до которой никто не должен притронуться к пище; после трапезы он опять читает молитву... Сложив с себя затем свои одеяния, как священные, они снова отправ​ляются на работу, где остаются до сумерек. Тогда они снова возвращаются и едят тем же порядком... Крик и шум никогда не оскверняют места собрания: каждый предоставляет другому говорить по очереди. Тишина, царящая внутри дома, производит на наблюдающего из​вне впечатление страшной тайны» («Иудейская война», (II, 8,5), Эссены все делают по указанию лиц, стоящих во главе их. Повиновение старшим у них — святая обязан​ность каждого. В обращении друг с другом эссены сдер​живают порывы гнева. Они «остерегаются плевать перед лицом» другого. Они считают своим долгом защищать правых и «ненавидеть несправедливых».

Читая записи Иосифа Флавия и сравнивая их с «Уставом» кумранской общины, нельзя не заметить уди​вительной общности не только главных сюжетов, но и некоторых частных деталей. Иосиф Флавий обращает внимание на то, что желающий присоединиться к секте эссенов не скоро получал доступ в нее. Как и у кумрани- тов, здесь два этапа посвящения. В течение первого года испытуемый проходил искус воздержания, подвергая себя всем тяготам, связанным с образом жизни общины. Успешно выдержав этот экзамен, он в дальнейшем до​пускался к участию в ритуальном омовении, или в «очи​щающем водоосвящении». Затем проверяли самооблада​ние, характер. Если вновь посвящаемый и здесь прояв​лял себя достойным образом, он после принесения ряда клятв уже мог принять участие в общей трапезе, кото​рая опять-таки носила ритуальный характер. Клятвы вступавших в секту эссенов очень перекликаются с «Уставом» кумранитов: почитать бога, никому не при​чинять зла, ненавидеть несправедливых и защищать правых, говорить всегда правду и разоблачать лже​цов, ничего не скрывать от своих собратьев по секте, не искажать догматов секты при ознакомлении с ними других.

Весьма показательно (если вспомнить огромное ко​личество рукописей, извлеченных из кумранских пещер, и обстоятельства их хранения в тайниках) сообщение Иосифа Флавия о том, что эссены уделяли много внима​ния «изучению древней письменности» («Иудейская война», II, 8, 6) и при посвящении приносили клятву «хранить и чтить книги секты и имена ангелов» (там же, II, 8,7).

От него же мы узнаем, что внутри секты господство​вала строгая иерархия, предполагавшая деление «на че​тыре класса; причем младшие члены так далеко отстоят от старших, что последние при прикосновении к ним первых умывают свое тело, точно их осквернил чужезе​мец» (там же, II, 8, 10).

Заслуживает внимания свидетельство Флавия о без​брачии эссенов, о том, что они «презирают» супружество (см. там же, II, 8, 2). Однако в другом месте он сооб​щает, что «существует еще другая ветвь эссенов, кото​рые в образе жизни, нравах и обычаях совершенно сходны с остальными, но отличаются своими взглядами на брак. Они полагают, что те, которые не вступают в супружество, упускают важную часть человеческого на^ значения — насаждение потомства; да и все человече​ство вымерло бы в короткое время, если бы все так по​ступали» (там же, II, 8, 13). Все это хорошо объясняет противоречие между «Уставом» кумранской общины, не упоминающим женщин и детей (и по всему своему строю отвечающим первому сообщению Иосифа Фла​вия), и так называемыми «Двумя колонками», по-ви​димому, другой частью того же «Устава», в которой, од​нако, говорится о брачных делах.

Наличие разных ответвлений секты подтверждается Иосифом Флавием и в другом месте, где говорится, что эссены «живут везде большими общинами» и «в каждом городе поставлен общественный служитель специально для того, чтобы снабжать иногородних одеждой и всеми необходимыми припасами» (там же, II, 8, 4).

Однако римский писатель Плиний Старший в пя​той книге своей «Естественной истории» называет лишь один географический пункт обитания эссенов — район Мертвого моря, неподалеку от древнего города Энгади (V, 17). Думается, что в этих сообщениях нет противо​речия и что если Иосиф Флавий, а также Филон гово​рят об ответвлениях этой секты, то Плиний имеет в виду какой-то известный ему значительный центр эссенства.

Чрезвычайно интересно упоминание Флавия о пыт​ках и мучениях, которым подверглись некоторые эссены во время первой Иудейской войны («Иудейская война», II, 8, 10). В этой связи напрашивается сравнение с кар​тиной гибели Хирбет Кумрана, так выразительно вскры​той археологическими раскопками.

Наконец, у Иосифа Флавия говорится о «законодате​ле», перед именем которого, «после бога, они (эссены.— Авт.) больше всего благоговеют». Заставить их возвести хулу на законодателя не могли никакие орудия пыток, применявшиеся римлянами во время этой войны: ни огбнь, ни дробление костей, ни «растягивание» (там же, II, 8, 10).

Таковы те сведения, которые сообщают Иосиф Фла​вий и другие древние авторы об эссенах. Сравнивая эти материалы с «Уставом» и прочими кумранскими руко​писями, а также с археологическими данными, нельзя не подметить многочисленные черты сходства эссенов и кумранитов. Вот почему подавляющее большинство ис​следователей — Хардинг, Р. де Во, Дюпон-Сом мер и дру​гие — в настоящее время склоняются к тому, чтобы в общине, представленной Хирбет Кумраном, его некропо​лем, его пещерами, его библиотекой библейских и небиб​лейских свитков, признать эссенов Иосифа Флавия или движение, чрезвычайно близкое им.

Древние авторы не вскрыли с достаточной опреде​ленностью социальный состав эссенов-кумранитов. Объ​ясняется это, как мы думаем, не столько отсутствием у писателей интереса к данному предмету, сколько пест​ротой социального состава общины и ее ответвлений. Правда, те, кто шли на все тяготы и лишения во имя «спасения», были в определенном отношении едины. Своеобразное единство эссенов лучше всего подметил образованный римлянин, чуждый их идеям как в силу своей принадлежности к другой цивилизации, так и в силу своих естественнонаучных занятий, которые неиз​бежно толкали его к некоторому религиозному скепти​цизму. «Каждый день, —писал Плиний Старший в «Естественной истории»,— одинаково восстанавливается (естественная убыль секты) благодаря притоку новооб​ращенных, так как if ним широкой волной вливаются люди, которых толкает к их карьере усталость от жизни и превратность судьбы» (V, 17; курсив наш.— Авт.). Эта замечательная характеристика позволяет понять основу тех элементов сходства, которые обнаруживаются при сравнении уклада и мировоззрения кумранской и ранне​христианских общин. Стремление вырваться из мира со​циального и духовного гнета, порожденное экономиче​скими и политическими условиями Иудеи того времени, определило многие черты мировоззрения кумранитов, в том числе и формирование образа «учителя праведно​сти», божьего посланца, мессии, которому кумраниты препоручали судейскую мантию и свое «спасение» в близкий день «страшного суда». Столетием позже, в иной обстановке, на неизмеримо более широкой основе, когда состояние моральной депрессии и стремление к бегству от жизни охватило миллионы людей обширной Римской империи, вероучение и уклад кумранитов ста​новятся одним из идейных истоков рождающегося хри​стианства.

Мировоззрение эссенов-кумранитов выросло на почве иудаизма. Но нельзя не заметить, что в идеологии и об​рядности эссенов выступают и элементы, чуждые иуда​изму. Это уже отметил в «Иудейской войне» Иосиф Флавий, проведя параллель между воззрениями эссенов и взглядами греков на бессмертие души (II, 8, 11). В другом своем сочинении, в «Иудейских древностях», он указывает на некоторые точки соприкосновения воз​зрений эссенов и пифагорейцев (XV, 10, 4). По мнению некоторых исследователей, вновь найденные материалы позволяют заключить, что кумранская община отвер​гала официальный культ иудаизма и главенство жрече​ства Иерусалимского храма. В «Уставе» можно усмо​треть тенденцию отказа от ритуального жертвоприноше​ния, что в какой-то мере находит отражение в особенностях погребального обряда. Идея отвержения брака, по-видимому, также восходит не к иудаизму.

Все чуждые иудаизму элементы мировоззрения и обрядности могли проникнуть в кумранскую общину че​рез мощные центры диаспоры, с которыми кумраниты вступали в те или иные отношения. На это неодно​кратно обращали внимание исследователи. Так, И. Д. Амусин на основе анализа кумранского фрагмента «Молитвы» вавилонского царя Набонида пришел к вы​воду об определенных связях кумранской общины с Ме​сопотамией, откуда и могло быть воспринято дуалисти​ческое учение о борьбе «сынов света» с «сынами тьмы». А. Дюпон-Соммер несколько раньше пришел к анало​гичным выводам относительно связи кумранитов с диас​порой в Александрии и Вавилоне, через которых иуда​изм одновременно вступал в контакты с ирано-вавилон​ским религиозным миром и с эллинским «мистицизмом». Таким образом, смешение отдельных черт различных религий в мировоззрении и обрядах эссенов-кумранитов объясняется условиями жизни и контактами их общин с внешним миром.

VII. Проблема связи идеологии и структуры кумранской секты и раннехристианских общин
Вопрос о связях идеологии и организации кумран​ской общины с ранним христианством чрезвычайно ин​тересен, очень важен для истории христианства и вме​сте с тем весьма сложен. С одной стороны, в идеологии, обрядах и структуре кумранской общины есть несомнен​ные черты сходства с ранним христианством; с дру​гой — эти течения имеют существенные отличия.

Одпой из наиболее ярких черт идеологии кумрани​тов является ожидание мессии, божественного послан​ника, которому надлежит совершить последний суд над миром. Идеями мессианизма проникнуты «Устав», «Бла​годарственные гимны», «Дамасский документ», «Ком​ментарий к Хабаккуку» и другие рукописи. Кумранская община, которая рассматривала «учителя праведности» и при его жизни как мессию (узнавшего «из уст бога» все тайны пророческих предречений), ожидает скорого его возвращения. В одной из рукописей указывается со​вершенно определенный срок, когда должно это про​изойти: через сорок лет со дня кончины (или исчезно​вения) учителя.

Произведения кумранитов полны также рассужде​ний о конце света, наказании грешников, воздаянии праведникам и последнем решающем сражении, кото​рое должно произойти «в конце дней» между привер​женцами «духа правды» и воинством «духа кривды». «Устав» рисует поучительные картины позорной гибели сторонников Велиала «в огне мрачных областей». Сама идея подвижнической жизни членов кумранской об​щины покоится на эсхатологической тезе: чем сочтется «пустой сосуд» — человек, когда наступят последние дни и «бог прокалит своей правдой все дела мужа»? (IV, 20).

Своими мессианскими и эсхатологическими чаяни​ями кумраниты, несомненно, сближаются с первыми христианами. Самый ранний из дошедших до нас хри​стианских памятников — «Откровение Иоанна» — полон эсхатологических видений, главный сюжет которых— последние сражения двух начал в мире: «И увидел я отверстое небо, и вот, конь белый, и сидящий на нем называется Верный и Истинный, который праведно су​дит и воинствует... И воинства небесные следовали за ним на конях белых» (гл. 19, ст. 11, 14—15). Не только по своей общей идее, но и в некоторых деталях это про​изведение перекликается с кумранскими рукописями. Так, в свитке «Войны» командующим небесным воин​ством назван архангел Михаил. Его же и в той же роли мы встречаем и в «Откровении» (гл. 12, ст. 7—10).

Да и в более поздней христианской литературе про​водятся те же идеи. «Приблизилось царство небесное»,— провозглашает Евангелие от Матфея (гл. 3, ст. 2). Еван​гелие от Луки рисует картину бедствий, которые обру​шатся на человечество в последние дни мира: «Люди будут издыхать от страха... ибо силы небесные поколеб​лются. И тогда увидят сына человеческого, гряду​щего на облаке с силою и славою великою» (гл. 21, ст. 26—27).

Как нетрудно заметить, и в метафорическом утверж​дении, что в ходе близкого божьего суда пшеница бу​дет отделена от соломы, а солома сожжена (Матф., гл. 3, ст. 10—12; гл. 13, ст. 40—43 и др.), в образной форме повторяется идея кумранитов об отборе «в конце дней» праведников и уничтожении нечестивцев «в огне мрач​ных областей».

Отвергая притязания современников на определение «даты» божьего суда и заявляя, что внезапность его не должна смущать бодрствующих праведников, один из новозаветных авторов говорит: «...все вы — сыны света и сыны дня: мы не сыны ночи, ни тьмы» (1 Фессалоник., гл. 5, ст. 5). В этом отрывке не только до извест​ной степени воспроизведены идеи кумранской общины, но и сохранена ее терминология. Примечательно также сходство перечня отрицательных свойств нечестивцев во Втором послании к Тимофею (гл. 3, ст. 2—6) и такого же перечня качеств приверженцев «духа кривды» в кумранском «Уставе» (IV, 9—11) .

Мировоззрение кумранской общины покоится на представлении о двух началах, которые «до времени» господствуют над миром. «Это,— говорит «Устав»,— духи правды и кривды. В чертоге света — родословие Правды и из источника тьмы — родословие Кривды. В руке начальника света власть над всеми сынами пра​ведности, путями света они будут расхаживать. В руке ангела тьмы вся власть над сынами Кривды, и путями тьмы они будут расхаживать» (III, 18—21). Во вновь найденных рукописях в многочисленных вариантах про​тивопоставляются «ангел тьмы» — «ангелу света» и «сыны света» — «сынам тьмы».

Подобные противопоставления и образы есть и в но​возаветной литературе. «Свет пришел в мир,— читаем мы в Евангелии от Иоанна,— но люди более возлюбили тьму... ибо делающий злое ненавидит свет... а поступаю​щий по правде идет к свету» (гл. 3, ст. 19—21). В дру​гом месте евангелист вкладывает в уста Иисуса следую​щие слова: «...ходите, пока есть свет, чтобы не объяла вас тьма... веруйте в свет, да будете сынами света» (гл. 12, ст. 35—36). Число таких примеров довольно зна​чительно.

При всех различиях отдельных ответвлений эссено- кумранского движения общим их идейным треборанием и социальным идеалом остается пренебрежение к богат​ству. Иосиф Флавий считал это высшей добродетелью и самой яркой отличительной чертой эссенов, которые, по его словам, достигли полного уравнения имущества («Иудейские древности», XVIII, 1, 5). «ДамаСвкий до​кумент» называет стяжательство в числе трех «запове​дей Велиала». «Устав» оценивает стяжательство как одно из свойств духа кривды, совершенно неприемлемое для члена кумранской общины. «Я не завидую духу не​честия,— говорится в другом месте «Устава»,— и на​грабленного имущества не желает моя душа» (X, 18— 19). Совершенно очевидно, что здесь речь идет не о гра​беже в буквальном смысле слова, а о духе стяжатель​ства и корысти. Автор «Благодарственных гимнов» сла​вословит бога за небрежение богатством.

Антисобственнические идеалы преломлялись и в практике кумранской общины. Имущественные отноше​ния ее членов в настоящее время до конца еще не выяс​нены, но несомненно требование «Устава» внести «все свое имущество в общину бога» (I, 11 —12), предписа​ние, чтобы вступающий в общину по прошествии двух​годичного испытательного срока «замешивал» свое иму​щество с имуществом остальных (VI, 21—22).

Подобные идеалы выражены и в ряде новозаветных книг. В нагорной проповеди Иисус учит: «...блаженны нищие духом, ибо ваше есть царствие божие» (Лука, гл. 6, ст. 20). На вопрос одного из слушателей, что ему делать, «чтобы наследовать жизнь вечную», Иисус отве​чает: «все, что имеешь, продай, и раздай нищим, и бу​дешь иметь сокровище на небесах, и приходи, следуй за мною» (там же, гл. 18, ст. 22). Знаменитое евангельское поучение: «Удобнее верблюду пройти сквозь игольные уши, нежели богатому войти в царствие божие» (Лука, гл. 18, ст. 25; ср. Матф., гл. 19, ст. 23—24) — в конеч​ном счете выражает ту же идею, которая проводится в кумранских рукописях: стяжательство и богатство — одна из западней Велиала, они не совместимы ни с идеалами праведной жизни, ни с надеждой на приоб​щение к богу. В притче о Лазаре богач после смерти мучается в аду, а нищий Лазарь наслаждается вечным блаженством «на лоне Авраамове» (Лука, гл. 16, ст. 19—31). А в Деяниях апостолов мы находим под​линную апологию уравнительных тенденций раннего христианства: «У множества же уверовавших было одно сердце и одна душа; и никто ничего из имения своего не называл своим, но все у них было общее... Не было между ними никого нуждающегося; ибо все, которые владели землями или домами, продавая их, приносили цену проданного и полагали к ногам апостолов;"и каж​дому давалось, в чем кто имел нужду» (гл. 4, ст. 32, 34-35).

Кумранский «Устав», откликаясь, видимо, на имев​шие место нарушения, предусматривает определенные наказания за утайку имущества вступающими в об​щину: «Если среди них найдется человек, который со​лжет относительно имущества, и это станет известно, то следует отделить его от среды чистоты старших на один год и будет наказан на четверть (по другому списку на половину.— Авт.) своей пищи» (VI, 24—25). Сходный мотив наказания мы находим в известном рассказе об Анании и Сапфире (Деяния, гл. 5, ст. 1 — И). Различие заключается лишь в том, что в Деяниях апостолов это облечено в нравоучительную новеллу, что виновный здесь предан смертной казни, а исполнителем приговора является сам бог.

Члены кумранской общины, как явствует из рукопи​сей, охотно прилагали к себе термин «эвйоним» («бед​ные», «нищие»). Он приводится в разных свитках, а в одном из фрагментов четвертой пещеры встречается в названии общины — «община эбионитов», т. е. община бедных.

Сравним это с тем, что говорилось в эпоху зарожде​ния и распространения христианства о приверженцах новой религии. В Первом послании к коринфянам апо​стола Павла читаем: «Посмотрите, братия, кто вы, при​званные: не много из вас мудрых по плоти, не много сильных, не много благородных. Но бог избрал немуд​рое мира, чтобы посрамить мудрых, и немощное мира избрал бог, чтобы посрамить сильное» (гл. 1, ст. 26— 27). Нехристианские писатели II в. н. э. сообщают, что среди христиан были рабы. Плиний Младший в одном из писем к императору Траяну («Письма», X, 96) упо​минает о двух рабынях, которые в христианской общине играли роль заведующих хозяйством (диаконисс). Цельс, греческий писатель второй половины II в. н. э., в своем сочинении «Правдивое слово» указывает, что христиане, очевидно, желают и могут привлечь только малолетних, низкородных, необразованных и рабов (III, 44). Почти ту же характеристику мы находим у современника Цельса Лукиана, в его диалоге «О кон​чине Перегрина». В произведении апологета Минуция Феликса (конец II в.) некий язычник Цецилий обви​няет христиан в бедности, невежестве и принадлежно​сти к подонкам общества. Даже позднее, когда в хри​стианские общины в большом количестве стали прони​кать имущие элементы, беднота еще долгое время продолжала составлять значительную часть паствы. Ча​стые упоминания в апостольских посланиях о рабах, по- видимому, отражают тот факт, что последних среди христиан было много.

О составе общин кумранитов и эссенов вообще су​дить труднее, так как прямых указаний, как мы видели, нет. Косвенные же данные позволяют думать, что члены этих общин, как и ранние христиане, вербовались пре​имущественно из небогатых, трудовых слоев общества.

Об этом говорят аскетический образ их жизни, заповедь постоянного труда, отсутствие частной собственности в ряде общин. «Усталость от жизни и превратность судьбы», о которых пишет Плиний Старший, конечно, могли побудить ко вступлению в секту и отдельных бо​гачей, но в основном такие «разочарованные», по-видимому, были среди бедноты.

Отдельные черты сходства с ранним христианством можно усмотреть и в обрядах кумранской общины.

Некоторые исследователи, например, склонны ви​деть в ритуальном омовении кумранитов истоки хри​стианского крещения. Здесь в первую очередь привле​кает внимание требование духовного очищения как необходимого компонента ритуальных омовений. В кумранском «Уставе» записано: «Своей правдой он (член общины.— Авт.) очистится от всех своих грехов, и духом прямоты и смирения искупится его прегрешение, сми​рением своей души перед всеми законами бога он очи​стит свою плоть, окропляя (ее) водою очищения» (III, 7—9). Там же подчеркивается, что «всей водой омове​ния» невозможно освятиться, не освободившись пред​варительно от скверны духовной, т. е. не раскаявшись (III, 2—5; V, 13—14). В свое время Иосиф Флавий со​общал в «Иудейских древностях» (XVIII, 5, 2), что Иоанн Креститель провозглашал такие же идеи.

С общей идеей новозаветной литературы «приносить духовные жертвы, благоприятные богу» (1 Петра, гл. 2, ст. 5) перекликаются материалы, говорящие об отноше​нии кумранитов к жертвоприношениям. В «Уставе» проводится мысль, что исполнение определенных эти​ческих и духовных предписаний — «вознесение ,уст в целях правосудия», «справедливость», «совершенство пути» — может вполне заменить старую практику жертвоприношений — «мясо всесожжении», «жертвен​ный жир», «хлебную жертву благоволения» (IX, 4—5). Это в какой-то мере соответствует и сообщению Филона об эссенах, которые почитают бога не тем, что приносят ему в жертву животных, а тем, что стремятся иметь бла​гочестивый образ мыслей.

Изучение литургических и других обрядов эссенского круга, сведения о которых сохранились у античных авторов и в кумранских рукописях, позволило сделать ряд новых сопоставлений.

Из сообщения Флавия мы знаем, что у эссенов в те​чение дня было три строго фиксированных молитвенных периода (кроме эпизодических). Нечто подобное, по-ви​димому, отражено и в «Уставе», где предписывается славословить бога «в начале власти света, при кругообо​роте его и при удалении его в назначенное ему жилище» (X, 1). В раннехристианском произведении «Дидахе» («Учении двенадцати апостолов») также предписы​вается молиться «трижды в день» (VIII, 3). «Мы ока​зываемся, таким образом,— пишет французский бого​слов Ж. Даниэлю,— у истоков литургической службы с ее тремя часами: laudes, 6-й час и вечерня»

Иосиф Флавий отмечает также у эссенов чуждый иудаизму обычай молиться, обращаясь к восходящему солнцу («Иудейская война», II, 8, 5). Но молитва на восток «обычна для первоначального христианства,— указывает Даниэлю, — ...Молитва на восток (ad orien- tem) входит в обряд крещения. Она лежит в основе ориентации церквей. Влияние эссенов здесь... почти не​сомненно» 2.

«Устав» кумранитов рекомендует «треть всех ночей» посвящать молитвенному славословию и изучению свя​щенных книг. Сходные рекомендации мы находим в раннехристианском «Апостольском предании Иппо​лита».

«Я благословляю его (Яхве.— Авт.) имя в начале выхода и входа, садясь и вставая и ложась на мою по​стель»,— говорится в «Уставе» (X, 13—14). «Будем осе​нять себя крестным знаменем во всех обстоятельствах: когда пьем и едим, входя и выходя, ложась и вста​вая»,— читаем мы и в христианском катехизисе Ки​рилла Иерусалимского (XXXIII).

По свидетельствам Иосифа Флавия и документов, найденных в районе Иудейской пустыни, совместная трапеза у эссенов и кумранитов носила характер свя​щеннодействия. Определенный, строго выполняемый ри​туал предшествовал трапезе и сопровождал ее. Ритуаль​ное омовение, вступление в зал, куда непосвященные не допускались, молитвы, строжайшая тишина — все это создавало вокруг трапез ореол таинственности (Иосиф Флавий. Иудейская война, IV, 8, 5). Идеи мистического «пресуществления»-хлеба и вина в тело и кровь бога, являющейся центральной в христианской «тайной ве​чере», здесь, по-видимому, еще нет. Но ведь ее нет и в «Учении двенадцати апостолов» — раннехристианском произведении, обнаруживающем определенные черты влияния кумранской идеологии. В то же время в опи​санном эссено-кумранском обряде и христианской «тай​ней вечере» есть нечто общее. В тексте «Двух колонок» говорится об участии в трапезе, кроме жреца, еще и «мессии Израиля» (II, 19—21). Иосиф Флавий («Иудей​ская война», II, 8, 5), «Устав» (VI, 4—5) и «Две ко​лонки» (II, 17—20) сообщают о строгом запрете при​ступать к еде раньше священника, возглавляющего тра​пезу. И отзвук этого запрета, порожденного какими-то мистическими представлениями эссенов-кумранитов и имевшего несомненно магический смысл, обнаруживает себя в обрядности христианской «тайной вечери». Ве​роятно, его и отражают приводимые в Евангелии от Матфея слова Иисуса: «Опустивший со мною руку в блюдо, этот предаст меня» (гл. 26, ст. 23).

Советский исследователь И. Д. Амусин высказал ин​тересную гипотезу о том, что кумранская трапеза зани​мает промежуточное место между иудейским обычаем благословения хлеба и вина и христианским причаще​нием

Выразительно некоторое сходство в организации кумранской и раннехристианских общин, хотя здесь значительно меньше общих черт, чем в идеологии и об​рядности. Кумранский «Устав» выделяет «для охраны веры на земле» совет общины — коллегию из двена​дцати человек (в состав которых., по-видимому, входят и 3 жреца) (VIII, 1—3). Это высший орган, который призван охранять чистоту вероучения и практики об​щины, сопоставляется исследователями с «дюжиной из евангелия» — двенадцатью христианскими апостолами, функции которых в общем сводились к тому же.

Некоторые исследователи считают возможным сопо​ставить «надзирателей» кумранской общины с еписко​пами первых христианских общин. Усматривают также сходство в обряде посвящения в кумранскую и ранне​христианские общины и др.

То течение эссенов-кумранитов, идеология которого нашла отражение в «Уставе», по-видимому, отрицало брак и семью. «Дамасский документ» и «Две колонки» занимают в этом вопросе иную позицию. Точно так же полной ясности в отношении к браку и семье не суще​ствовало и у ранних христиан. Это видно, например, из Первого послания к коринфянам, одного из важнейших документов раннего христианства: «...хорошо человеку не касаться женщины. Но, во избежание блуда, каждый имей свою жену, и каждая имей своего мужа... Безбрач​ным же и вдовам говорю: хорошо им оставаться, как я. Но если не могут воздержаться, пусть вступают в брак; ибо лучше вступить в брак, нежели разжигаться» (гл. 7: ст. 1—2, 8—9). «Дамасский документ» осуждает развод (IV, 21). То же мы находим в Евангелии от Матфея (гл. 19, ст. 3—4). Показательно, что и тут и там одина​ковая аргументация: бог сотворил только одну пару, и этому надо следовать.

Новозаветное поучение «Не противься злому. Но кто ударит тебя в правую щеку твою, обрати к нему и дру​гую» (Матф., гл. 5, ст. 39), по-видимому, восходит к кумранскому «Я не отвечу никому злым воздаянием» («Устав», X, 17—18), к рекомендации «отвечать смире​нием перед высокомерными и сокрушенным духом лю​дям произвола, протягивающим палец, произносящим оскорбление и стяжающим имущество» («Устав», XI, 1-2; ср. IV, 3).

В кумрановедческой литературе приводятся много​численные примеры терминологической и фразеологи​ческой близости, текстуальных совпадений, сходства образов, которые выявляются при сличении кумранских свитков и раннехристианской литературы. Наиболее многочисленны терминологические совпадения.

Исследователи давно обратили внимание на то, что название «Новый союз» или «Новый завет», прилагае​мое «Дамасским документом» к своей общине, совпа​дает с наименованием раннехристианских общин, а также с общим названием раннехристианских произве​дений, вошедших в состав Библии.

Термин «сыны света», которым кумранские свитки обозначают членов общины («Устав», I, 9; III, 24 и др.), применяется в новозаветных произведениях к правовер​ным христианам (Лука, гл. 16, ст. 8; Иоанн, гл. 12, ст. 36; 1 Фессалоник., гл. 5, ст. 5). Противоположный ему тер​мин «сыны тьмы» («Устав», I, 10 и др.), обозначающий приверженцев Велиала, в том же значении употреб​ляется в раннехристианской литературе (1 Фессалоник, гл. 5, ст. 5; Ефесян, гл. 5, ст. 8). Сравнивая выражения «немудрствующие», «простодушные», «простецы», «ма​лые» (которые в кумранских документах прилагаются к «сынам света») с новозаветными терминами «мла​денцы», «малые сии» (Матф., гл. 10, ст. 42; гл. 11, ст. 25), противопоставляемыми «мудрствованию» (Лука, гл. 10, ст. 21; 1 Коринф., гл. 1, ст. 27), исследователи выдвинули гипотезу о происхождении этой евангельской терминологии из словоупотребления кумранитов Ара​мейское слово «татопа» — имущество, богатство, деньги,— употребляемое в раннехристианской литера​туре (Матф., гл. 6, ст. 24), не встречается в Ветхом за​вете, но обнаружено в литературе кумранского круга. Выражение «нищие духом», столь известное из новоза​ветной литературы (Матф., гл. 5, ст. 3), можно встре​тить в кумранском свитке «Войны».

Нетрудно заметить в новозаветных произведениях и множество образов, к которым прибегают авторы кум​ранских рукописей. Так, сопоставление человека с гли​няным сосудом, обычное для кумранитов, повторяется и в Новом завете. Колодец как символ закона (учения), утоляющего жажду духа, встречается и в «Дамасском документе», и в Евангелии от Иоанна (гл. 4, ст. И — 14). Звезда как образ мессии, жезл как символ могуще​ства этого апокалиптического царя — эти образы также есть и в кумранских документах, и в новозаветной лите​ратуре. Сходны и описания божьего «отмщения» греш​никам. Христианская «геенна огненная», несомненно, родственна представлениям кумранитов — «огню мрач​ных областей», «мраку вечного огня».

Исследователи выявили в кумранской и раннехри​стианской литературе ряд более или менее точных тек​стологических совпадений. В заключительной части «Устава», носящей характер благодарственных гимнов, идет речь о духовных ценностях, которые бог дал тем, «кого избрал на вечное владение и кому дал исследо​вать жребий святых» (XI, 7—8). В Послании к колос- сянам также говорится о «разумении духовном» и о благодарении бога, «призвавшею нас к участию в на​следии святых» (гл. 1, ст. 9—12). Столь же примеча​тельно текстуальное совпадение между апокрифиче​скими «Завещаниями двенадцати патриархов» (связь которых с кумранской литературой после нахождения здесь фрагментов «Завещаний» не вызывает сомнений) и Евангелием от Матфея. «Я был голоден,— читаем мы в «Завещании Иосифа»,— и сам бог накормил меня; я был одинок, и бог утешил меня; я был болен, и. бог на​вестил меня; я был в темнице, и бог оказал мне ми​лость...» (I, 5—6). Почти дословно это повторяется в Евангелии от Матфея: «Ибо алкал я, и вы дали мне есть; жаждал, и вы напоили меня; был странником, и вы при​няли меня; был наг, и вы одели меня; был болен, и вы посетили меня; в темнице был, и вы пришли ко мне» (гл. 25, ст. 35—36).
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Фрагмент рукописи, содержащей благодарственные гимны.
В кумранских документах встречается некоторое ко​личество цитат из Ветхого завета. Набор этих цитат и характер их толкования до известной степени совпадают с тем, что мы находим в раннехристианских произведе​ниях. . Например, во всех четырех евангелиях (Матф., гл. 3, ст. 3; Марк, гл. 1, ст. 3; Лука, гл. 3, ст. 4; Иоанн, гл. 1, ст. 23) приводится цитата из книги пророка Исайи: «Глас вопиющего в пустыне: Приготовьте путь господу, прямыми сделайте в степи стези богу нашему» (гл. 40, ст. 3). Есть она и в кумранском «Уставе»: «...в пустыне проложите дорогу (Яхве), выровняйте в степи торный путь богу» (VIII, 14; IX, 19—20). Примерно так же обстоит дело и с другой цита​той из Исайи, где говорится об испытанном, драго​ценном, краеугольном, крепко утвержденном камне — истинной вере, насаждаемой богом (гл. 28, ст. 16). Эту цитату и ее вариации использовали' многие новозавет​ные авторы (Римл., гл. 9, ст. 33; 1 Петра, гл. 2, ст. 7; Матф., гл. 21, ст. 42; Марк., гл. 12, ст. 10; Лука, гл, 20, ст. 17; Деяния, гл. 4, ст. 11), в несколько измененном виде находим мы ее и в тексте «Устава» кумранитов (VIII, 7-8).

Подобные наблюдения позволили исследователям не только выявить новые черты совпадений между кум​ранской и новозаветной литературой, но и высказать вполне убедительное предположение, что должен был существовать какой-то ранний сборник ветхозаветных пророчеств (своего рода антология популярных^ библей​ских отрывков мессианского характера), из которого черпали, по-видимому, и кумранские и раннехристиан​ские авторы. Предположение это блестяще оправдалось находкой в четвертой кумранской пещере фрагментов такого сборника.

Обращает на себя внимание одинаковая направлен​ность толкования этих цитат в кумранских и раннехри​стианских произведениях. Так, безыменный кумранский комментатор Аввакума (Хабаккука) в событиях своего времени видит исполнение ветхозаветных пророчеств. И новозаветные авторы подобным же образом оцени​вают современную им эпоху как осуществление «реченного через пророков».

В решении проблемы исторической связи эссенов-кумранитов и ранних христиан некоторый дополнитель​ный материал дает и изучение особенностей календаря кумранской общины.

В «Комментарии к Хабаккуку» исследователи обра​тили внимание на такую деталь: «нечестивый жрец» (по всей вероятности, иерусалимский первосвященник) избрал для преследования «учителя праведности» и его сторонников «праздник покоя», «день всепрощения» — судный день, тогда как в этот день первосвященник все время должен находиться в храме. Естественно, возник вопрос, не имел ли в виду комментатор в этом случае «судный день» кумранитов, который мог и не совпадать с официальным «судным днем» иерусалимского жрече​ства? Исследования некоторых ученых как будто под​твердили это.

Значение указанных открытий не исчерпывается тем, что они еще с одной стороны подтвердили разрыв кумранской общины с богослужебными нормами офи​циального жречества.

«С первых христианских столетий до новейшего вре​мени,— писал один из компетентнейших православных библеистов прошлого века,— ученых занимали вопросы: в который день Иисус Христос вкушал в последний раз пасхального агнца, затем, вкушал ли он его, и, наконец, в который день он был распят; но, несмотря на это, им все-таки не удалось привести эти вопросы к положи^ тельному решению. Отцы древней церкви, православ​ные, католические и протестантские богословы и иссле​дователи старались разрешить эти вопросы и давали на них самые разнообразные ответы. В настоящее время многие западные ученые признали их неразреши​мыми».*
* Д. А. Хволъсон. Последняя пасхальная вечеря Христа и день его смерти. Спб., 1878, стр. 1.
Столь необычные для верующего библеиста сужде​ния вызваны совершенно очевидным противоречием Евангелия от Иоанна трем другим, так называемым си​ноптическим евангелиям. Согласно последним, тайная вечеря происходила вечером 14 нисана (Матф., гл. 26, ст. 17—19; Марк., гл. 14, ст. 12—17; Лука, гл. 22, ст. 7—14). По Евангелию от Иоанна, она состоялась 13 нисана, а 14 нисана днем Иисус Христос был уже распят (гл. 19, ст. 14—16). Устройство пасхального ве​чера за 2 дня до пасхи действительно необъяснимо. Углубленное изучение этого вопроса в последние годы побудило некоторых исследователей высказать гипотезу о том, что одно из четырех канонизированных еванге​лий (от Иоанна) в описании «страстей господних» ве​дет исчисление по кумранскому календарю.

Говоря о сходстве отдельных представлений кумра​нитов и ранних христиан, нельзя забывать, что некото​рые из этих представлений были распространены и в других религиях. Так, вера в мессию, ожидание страш​ного суда, сопутствующие им мифические сказания в общем встречаются и в иранском культе бога Митры. Его поклонники ждали появления спасителя, который должен был родиться от непорочной девы. Он уничто​жит царство злого духа Аримана и очистит землю ог​нем. Греческий писатель Плутарх так описывает этот страшный суд: «Настанет предопределенное время, ко​гда Ариману, пославшему на землю чуму и голод, необ​ходимо будет погибнуть навсегда, а людям сделаться блаженными и единоязычными, при одной жизни и еди​ном политическом устройстве, на земле, ставшей глад​кой и ровной» («Об Исиде и Осирисе», 47).

Те же мотивы мы находили у римлян в своеобраз​ных произведениях народного творчества, известных под именем Сивиллиных пророчеств. Для них типичны мессианские представления, пронизанные социальными моментами. Они рисуют обычную картину страшного суда. Сын божий явится во всей своей красе и славе и учинит суд над живыми и мертвыми. Весь старый об​щественный порядок будет перевернут: господа пре​вратятся в рабов, а рабы станут господами.

Необходимо также помнить, что ветхозаветные про​изведения и иудаизм в целом являлись одним из идей​ных источников и для кумранитов и для ранних хри​стиан. Тем не менее, по мере углубления нашего зна​комства с новыми материалами, зависимость многих элементов раннехристианских представлений от кумранского учения становится все более очевидной.
* * *

Едва ли возможна объективная оценка связи и пре​емственности эссено-кумранского движения и раннего христианства, если не учитывать их различий.

В этом отношении прежде всего обращает на себя внимание замкнутый характер кумранской общины в отличие от раннехристианских.

«Устав» требует скрывать учение кумранитов от «людей кривды» (IX, 17—18). В кумранских докумен​тах содержатся предписания, запрещающие из сообра​жений ритуальной чистоты общение с непосвященными, вкушение с ними пищи, посещение их жилищ и т. и. Подобные запреты, имевшие известный культовый смысл, вместе с тем связаны и со стремлением уйти от жизни, порожденным определенными экономическими и политическими условиями Иудеи того времени.

Христианство, охватившее миллионы людей Римской империи, не могло замкнуться, подобно кумранской об​щине. Раннее христианство, требовавшее от своих при​верженцев «проповедовать на кровлях», т. е. распро​странять вероучение широко и всем, коренным обра​зом расходится с кумранскими установлениями. В ново​заветной литературе, как это было подмечено исследо​вателями, можно найти следы полемики с кумранским требованием скрывать от непосвященных тайны учения общины «сынов света»: «Для того ль приносится све​ча,— говорится в Евангелии от Марка,— чтобы поста​вить ее под сосуд... Не для того ли, чтобы поставить ее на подсвечник» (гл. 4, ст. 21—22).

Отсюда проистекает и ряд других, более частных различий.

Новозаветная литература расходится с кумранской в представлениях о ритуальной чистоте. Так, если «Ус​тав» допускает к ритуальному омовению только членов общины, прошедших все ступени испытания, то Иоанн Креститель свою водную процедуру предоставляет всем желающим (Матф., гл. 3, ст. 8). «Устав» проводит идею любви только в отношении приверженцев своего учения, Новый завет распространяет ее на всех, даже на вра​гов, ибо христианство, призывавшее к религиозному подвигу, так и расценивало это трудноисполнимое пред​писание (1 Иоанн, гл. 2, ст. 9—11; Матф., гл. 5, ст. 46—48). Кумранитам предписывалось не допускать в общину людей убогих: калек, хромых, слепых, «бес​толковых», чтобы не осквернять чистоту членов общи​ны. Новый завет же, наоборот, рекомендует общение с нищими, увечными, хромыми, слепыми (Лука, гл. 14, ст. 13). Евангелия содержат несколько нравоучитель​ных новелл, в которых Иисус изображен то в обществе пресловутой Магдалины, то за трапезой с мытарями и грешниками, то наносящим визит язычнику-центури​ону. Все эти поучения безусловно противоположны представлениям кумранитов об осквернении и чистоте.

В новозаветной литературе и кумранских докумен​тах по-разному выражено отношение к субботе. Так, в «Дамасском документе» не разрешается в субботу ра​ботать, совершать продолжительные прогулки, приго​товлять пищу, извлекать домашнее животное, попавшее в воду. Евангелия отклоняют все эти ограничения. Хри​стос в субботу исцеляет больного (Лука, гл. 14,- ст. 4). Он не осуждает и своих учеников, предпринявших в суб​ботний день длительную прогулку и срывавших колосья для насыщения (Матф., гл. 12, ст. 7). Вкладывая в уста Иисуса слова: «Кто из вас, имея одну овцу, если она в субботу упадет в яму, не возьмет ее и не вытагфгг?» — евангелисты (Матф., гл. 12, ст. 11; ср. Лука, гл. 14, ст. 5) как бы выражают свое отношение к этому пред​писанию, показывают его практическую, житейскую не​исполнимость.

Ранние христиане в отличие от представителей эс- сено-кумранского движения пропагандируют, по край​ней мере в вопросах веры, универсальный космополи​тизм: «Нет уже иудея, ни язычника; нет раба, ни сво​бодного; нет мужеского пола, ни женского: ибо все вы одно во Христе Иисусе» (Галат., гл. 3, ст. 28); «...все мы одним духом крестились в одно тело, иудеи, или еллины, рабы или свободные, и все напоены одним ду​хом» (1 Коринф., гл. 12, ст. 13). В более позднем По​слании к колоссянам та же мысль выражена еще резче: «...нет ни еллина, ни иудея, ни обрезания, ни необреза​ния, варвара, скифа, раба, свободного, но все и во всем Христос» (гл. 3, ст. 11).

В мировоззрении кумранских сектантов обращают на себя внимание резко выраженный дуализм, приобрета​ющий характер космического дуализма. Между светом и тьмой, правдой и ложью, добром и злом идет непре​рывная борьба, которой надлежит окончиться победой света, правды и добра. В раннем христианстве это смяг​чено. Конечно, дьявол, носитель зла, фигурирует и там, искушая Иисуса в пустыне (Матф., гл. 4, ст. 1—11; Марк, гл. 1, ст. 13; Лука, гл. 4, ст. 1—13), однако он сразу же оказывается побежденным и оставляет Иисуса. Вообще христианство так и не стало дуалисти​ческой религией типа зороастризма, хотя позднее роль дьявола в христианской догматике значительно выро​сла.

Несомненно, что все перечисленные основные черты различия, как и ряд других, более второстепенных и частных черт, которыми этот список может быть допол​нен, имеют существенное значение при сравнительной оценке кумранских и раннехристианских материалов. Но также бесспорно, что те черты сходства, о которых говорилось выше, не менее существенны.
VIII. «Учитель праведности» кумранских свитков и формирование образа Иисуса Христа
В различных христианских первоисточниках, в ча​стности в евангелиях, легенда об Иисусе Христе изла​гается по-разному. Однако, если взять самый остов ее, он сводится к следующему. Дух святой сошел на деву Марию, проживавшую в палестинском селении Наза​рете. Она была обручена с неким Иосифом из рода царя Давида. Мария, еще не зная мужа, забеременела и родила сына, которого назвали Иисусом. В возрасте около 30 лет он был крещен пророком Иоанном в реке Иордане, после чего некоторое время проповедовал свое учение и творил чудеса: превращал воду в вино, ходил по водам, насытил тысячи людей пятью хлебами и двумя рыбами, изгонял «бесов», исцелял больных и воскрешал мертвых. Наконец, его схватили иерусалимские вла​сти как мятежника, называвшего себя «царем иудей​ским» и «сыном божьим». Иисуса судили, приговорили к смерти и распяли на кресте. На третий день после смерти он воскрес, явился некоторым своим ученикам и вознесся на небо. Таково основное содержание еван​гельских сказаний об Иисусе Христе, которого богослов​ская традиция считает создателем христианства.

За последние 200 лет ученые прилагали немало уси​лий, чтобы объяснить происхождение легенды, зани​мающей одно из центральных мест в христианской ре​лигии. Не касаясь сейчас вопроса об исторических предпосылках христианства, остановимся только на источниках сказаний об Иисусе.

Большую роль в формировании этой христианской легенды сыграли сказания об умирающих и воскресаю​щих божествах восточных религий: Осирисе (Египет), Адонисе (Финикия), Таммузе-Мардуке (Вавилония), Аттисе (Малая Азия), Дионисе (Греция). Первона​чально все эти божества были просто олицетворением хлебного зерна, которое, будучи брошено в землю, «уми​рает», но затем «воскресает» в виде растения, новых зерен. В дальнейшем, по мере роста социальных про​тиворечий, земледельческая основа всех этих культов заметно усложнилась. Богов хлебного зерна начали представлять в образе богов-избавителей, которые своею смертью искупают грехи людей, а своим воскресением дают им надежду на вечную жизнь.

Богам-спасителям посвящались особые религиозные мистерии, в основе которых лежали соответствующие мифы. Содержание их более или менее одинаково. Пре​красный юноша — бог или человек — любим богиней. Он гибнет из-за происков врагов. Его возлюбленная находит труп, оплакивает его, а затем воскрешает. Об​рядовая сторона культов умирающего и воскресающего божества тоже была сходна у разных народов. К уча​стию в мистериях допускались только посвященные. Богослужение было театрализовано, сопровождалось музыкой, пением и плясками.

Как повлияли на христианство восточные культы, показывает пример мистерий Адониса, справлявшихся в финикийском городе Библе в конце марта. Согласно мифу, прекрасный юноша Адонис был возлюбленным богини любви Астарты. Смертельно раненный на охоте, он был воскрешен богиней. Мистерии Адониса начина​лись траурной неделей, в течение которой соблюдался строгий пост. Женщины громко рыдали, оплакивая Адониса. Жрецы исполняли траурные пляски под звуки флейты. Они доводили себя до полного исступления, наносили себе раны и обливались кровью. Во время мистерий выставлялись погребальные ложа, на которых покоились деревянные статуи Адониса. На этих ста​туях изображались раны, нанесенные ему на охоте. Статуи обвивались погребальными пеленами и осыпа​лись цветами. Жрецы представляли в лицах миф об Адонисе. На седьмой день происходило торжественное погребение статуи Адониса в пещере. Затем начинался радостный праздник воскресения Адониса. Статую вы​носили из пещеры. Траур и пост прекращались. Участ​ники мистерии теперь одевались в праздничные оде​жды и при встрече приветствовали друг друга воскли​цанием: «Адонис воскрес!» Все это в известной степени напоминает предпасхальные и пасхальные обряды хри​стиан.

Некоторые детали в мифической биографии Иисуса сходны с тем, что мы находим в восточных мифах.

В Евангелии от Луки (гл. 2) рассказывается, что , дева Мария, родив сына в Вифлееме, положила его в ясли, так как в гостинице не было места. От ангелов, ликовавших и славивших бога, первыми об этом узнали пастухи. Они сейчас же отправились в Вифлеем и на​шли Иосифа, Марию и младенца, лежащего в яслях. Иначе об этом рассказывается в Евангелии от Матфея (гл. 2): о рождении Христа узнали восточные маги (волхвы), которых привела в Вифлеем звезда. Они поклонились младенцу Иисусу и принесли ему подар​ки — золото, ладан и пр. Сходный с этим миф был в культе Митры. Митра родился в пещере. Первыми заметили новорожденного пастухи и пришли к нему на поклонение с подарками.

В иранской религии существовал миф об искуше​нии пророка Заратуштры. Злой дух пытался соблаз​нить его, обещая ему господство над землей, но Заратуштра отказался. Аналогичный рассказ об искушении Иисуса дьяволом есть в евангелиях (Матф., гл. 4; Марк, гл. 1; Лука, гл. 4).

В «биографии» Будды, легендарного основателя буд​дизма — религии, возникшей задолго до христианст​ва,— рассказывается, что Будда родился от невинной девушки Майи, увидевшей во сне, что в тело ее вошел белый слон. При рождении Будды ликовали небесные духи, и поклониться ему пришли цари с богатыми да​рами. Подобно тому как 12-летний Иисус поражал еврейских ученых своим умом (Лука, гл. 2), так и мо​лодой Будда посрамлял своих учителей.

Несомненно, что подобные восточные религиозные сказания явились одним из источников легенд об Иисусе Христе.

Другим важным источником служат пророческие книги и псалмы Ветхого завета. Так называемые биб​лейские «пророки» были религиозно-политическими деятелями VIII — II вв. до н. э. Некоторые из них — исторические личности, имена других вымышлены. Ино​гда одному пророку приписаны произведения несколь​ких лиц (книга пророка Исайи, например, принадлежит трем авторам). Пророки впервые выступили в период,, когда внутренние противоречия в древнееврейском обществе достигли максимальной остроты, а внешнее положение было чрезвычайно опасным: еврейский на​род терял свою независимость под ударами врагов — ассирийцев и вавилонян. Поэтому пророки Западали на богачей, творящих зло, и взывали к милосердию и един​ству. «Перестаньте делать зло,— пишет Исайя,— научи​тесь делать добро; ищите правды, спасайте угнетен​ного; защищайте сироту; вступайтесь за вдову» (гл. 1, ст. 16—17). Пророки не призывали народные массы активно бороться с эксплуататорами и с внешним вра​гом: они возлагали все надежды на мессию, помазан​ника божьего, который спасет свой народ от врагов и установит на земле царство справедливости и добра. «Он будет судить бедных по правде, и дела страдаль​цев земли решать по истине... Тогда волк будет жить вместе с ягненком, и барс будет лежать вместе с коз​ленком; и теленок, и молодой лев, и вол будут вместе, и малое дитя будет водить их» (Исайя, гл. 11, ст. 4, 6).

Чрезвычайно интересно, что в знаменитой 53-й гла​ве книги пророка Исайи мессия изображен униженным и страдающим: «Он был презрен и умален пред людьми, муж скорбей и изведавший болезни, и мы отвращали от него лицо свое... Он истязуем был, но страдал доб​ровольно и не открывал уст своих; как овца веден был он на заклание... За преступления народа моего пре​терпел казнь... Господу угодно было поразить его, и он предал его мучению...» (Исайя, гл. 53, ст. 3, 7, 8, 9—10).

Такой же образ мессии-страдальца рисует 21-й пса​лом, наделяя его конкретными деталями, очень близ​кими к евангельскому рассказу о казни Иисуса.

В евангелиях по поводу многих событий мы встре​чаем прямые ссылки на библейских пророков. Так, в гл. 2 Евангелия от Матфея рассказывается об избие​нии царем Иродом в Вифлееме и его окрестностях всех младенцев моложе 2 лет. Но еще до того как Ирод от​дал это распоряжение, Иосифу во сне явился ангел и приказал ему бежать в Египет вместе с малюткой Иису​сом и Марией. Иосиф немедленно последовал совету и оставался там до смерти Ирода. В связи с этим автор евангелия добавляет: «Да сбудется реченное господом богом через пророка, который говорит: «Из Египта воззвал я сына моего» (Осия, И, 1)» (Матф., гл. 2, ст. 15). По поводу же самого избиения младенцев еван​гелист замечает: «Тогда сбылось реченное через пророка Иеремию, который говорит: «Глас в Раме слышен, плач и рыдание и вопль великий; Рахиль плачет о детях своих и не хочет утешиться; ибо их нет» (Иерем., 31, 15)» (Матф., гл. 2, ст. 17—18). В гл. 8 того же евангелия по случаю изгнания Иисусом злых духов из бесноватых автор употребляет подобную же формулу: «Да сбудется реченное через пророка Исайю, который говорит: «Он взял на себя наши немощи и понес болезни» (Исайя, 53, 4)» (Матф., гл. 8, ст. 17).

В гл. 12 Евангелия от Иоанна рассказывается о том, как Иисус въехал в Иерусалим на осле, и сейчас же автор делает ссылку на пророка Захарию: «Как напи​сано: «Не бойся, дщерь Сионова! се царь твой грядет, сидя на молодом осле» (Захария, 9, 9)» (Иоанн, гл. 12, ст. 14—15). Таких примеров «сбывшихся» пророчеств можно найти в евангелиях очень много.

Само собой разумеется, что библейские пророки и авторы псалмов задолго до «появления» мессии не могли предсказать и самый факт его «появления» и ряд дета​лей из его «биографии». Наоборот, на основании выска​зываний библейских авторов о мессии, высказываний, часто очень неопределенных, создатели легенд об Иису​се Христе Позднее «творили» факты его мнимой биог​рафии. При этом, конечно, открывалось широкое поле для самой необузданной религиозной фантазии.

Нечто подобное произошло и с именем евангель​ского богочеловека.

Слово «Христос» — греческое, соответствующее древ​нееврейскому «машиах» (мессия,, помазанник). Что касается имени Иисус, то оно происходит от древне-ханаанского Иешуа. Это имя, которое впоследствии стали давать детям при рождении, первоначально было названием бога плодородия, почитавшегося в Палестине еще до прихода туда евреев. Культ бога Иешуа был сходен с аналогичными восточными мистериями уми​рающего и воскресающего божества. Евреи, переселив​шись в Палестину и перейдя к земледелию, заимство​вали почитание Иешуа у местного населения. Следы этого имени и культа сохранились в образах библей​ского мифического героя Иисуса Навина, пророку Ели​сея и др. С возникновением еврейского государства и построением Иерусалимского храма культ единого бога Яхве вытеснил все остальные культы, но почитание бога Иешуа еще долго сохранялось среди еврейского народа в качестве пережитка и, вероятно, повлияло на форми​рование самого имени христианского «вероучителя».

Новейшие открытия в районе Мертвого моря ука​зывают еще на один источник легенды об Иисусе Христе. Это — сказание об «учителе праведности».

Знакомство ученого мира с «учителем праведности» произошло задолго до кумранских открытий. Этот пер​сонаж впервые стал известен из «Дамасского докумен​та», найденного в каирской генизе еще в конце XIX в. Однако тогда он не привлек к себе должного внимания. И только кумранские находки, среди которых было обнаружено несколько фрагментов ранних списков того же «Дамасского документа», позволили определить как происхождение этой каирской рукописи, так и значение упоминающегося там персонажа.

Из совокупности всех имеющихся в нашем распоря​жении материалов вырисовывается сюжетная канва некоего повествования, по-видимому широко распрост​раненного в кумранской среде. Главными и, веро​ятно, реальными действующими лицами здесь являются «учитель праведности» и противостоящий ему «нече​стивый жрец». При этом собственные имена и того и другого не приводятся.

«Учитель праведности», возможно принадлежавший к жреческому сословию и игравший роль главы или основателя общины, охарактеризован как посланник бога, предназначенный, «чтобы вести их.;, (остаток Израиля) по пути его сердца». Он сам — «избранник» божий, и главная его функция — наставление тех, кто хочет примкнуть к его учению. Оно получено как от​кровение «из уст бога», раскрывает «все тайны слов его пророков-рабов», а также послужит панацеей и в грозные дни последнего божьего суда.

Однако, несмотря на такие несомненные достоин​ства, это учение было принято далеко не всеми. Ярым противником его оказался «нечестивый жрец», кото​рого исследователи довольно единодушно отождест​вляют с иерусалимским первосвященником. Он «пре​следовал учителя праведности, чтобы в своей неудержимой ярости погубить его» («Комментарий к Хабакку​ку», XI, 4—6). Кроме официального жречества и его сторонников урон делу «учителя праведности» нанесли и бывшие его приверженцы, которые, первоначально примкнув к его учению и войдя в общину, затем «от- , вернулись и изменили и отступили от колодца живой воды». Возможно, это же имеют в виду и более глухие строки «Комментария к Хабаккуку», говорящие об нечестивцах и изменниках, не поверивших в то, что поведал «учитель праведности».

Фрагмент рукописи «Комментарий к Хабаккуку».
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Кумранские рукописи содержат и некоторые не​безынтересные подробности. В «Комментарии к Хабак​куку» сообщается, что «нечестивый жрец» появился среди сторонников «учителя праведности» «во время праздника покоя, в день всепрощения... чтобы погло​тить их и чтобы добиться их падения» (XI, 6—8). Во фрагменте комментария на 37-й псалом отмечается, что «нечестивый жрец» направил кого-то к «учителю праведности», «чтобы умертвить его». Как можно по​нять из других мест, эти усилия увенчались успехом, «Учитель праведности» погиб, и надо полагать — на​сильственной смертью. Во всяком случае, о его кончине упоминается в нескольких отрывках.

Приписываемые «учителю праведности» черты — его богоизбранничество, откровение, которое он несет, в известной степени характеризуют его как мессию, хотя идеи воплощения здесь, по-видимому, нет. В «Да​масском документе» встречается и термин «мессия», который, по всей вероятности, относится к «учителю праведности». В связи с этим следует принять во вни​мание и упоминавшийся уже фрагмент комментария к Михею, в котором говорится, что приобщение к уче​нию учителя будет служить спасением «от дня суда». Таким образом, имеются кое-какие основания полагать, что кумранские документы рассматривали «учителя праведности» и при жизни как мессию. Однако более определенно в этом качестве он обрисован в предска​заниях близких «последних дней», когда умерший «учитель праведности» якобы должен прийти снова, чтобы осуществить суд над всеми народами. Достаточно выразительно дополняет характеристику мессианских черт «учителя праведности» то место «Комментария к Хабаккуку», где идет речь о возможности спасения верой. Приверженцев этого учения, говорит комментатор, «бог спасет от дома правосудия ради их страдания и ради их веры в учителя праведности» (VIII, 1—3).

При сопоставлении рассказов об «учителе правед​ности» и легенды об Иисусе Христе обнаруживаются известные элементы их сходства. Прежде всего, бро​сается в глаза совпадение общей сюжетной линии: не​кая исключительная личность (богочеловек — в Новом завете, божий избранник — в кумранских документах) «поставлена» людям, чтобы возвестить им истину — божественное откровение, которое должно «спасти» их в день «божьего суда». Далее, и евангельский Иисус, и кумранский «учитель праведности» наталкиваются на нечестивцев, которые не только отказываются ве​рить принесенному им учению, но и подвергают пре​следованию самих учителей. И в том и другом случае дело оканчивается насильственной смертью божьих посланцев. И, наконец, оба рассказа возвещают их ско​рое возвращение. Обращает на себя внимание мессиан​ская настроенность тех разделов кумранской и новоза​ветной литературы, где говорится об этих персонажах.

Стоит остановиться и на некоторых деталях. Кумранские рукописи приписывают замысел убийства «учителя праведности» некоему «нечестивому жрецу».

Сходное обвинение евангелисты предъявляют перво​священнику Иерусалимского храма и в отношении Христа (Иоанн, гл. 11, ст. 49—50; гл. 18, с. 14). В «Комментарии к Хабаккуку» говорится, что «нече​стивый жрец» совершил свое вероломное нападение на, «учителя праведности» и его приверженцев «но время праздника покоя, в день всепрощения». Если принять во внимание, что изложение этих событий в Евангелии от Иоанна, по-видимому, ведется в соответствии с кум-ранским календарем, то, следовательно, и описанная здесь расправа над Иисусом Христом приходится тоже на «праздник покоя». Правда, речь идет о другом празднике. В «Комментариях», очевидно, имеется в виду судный день; в Новом завете — пасха.

Весьма сложен вопрос о различиях в образе «учи​теля праведности» и Иисуса из Назарета. Мессианские черты, как мы видели, присущи и тому и другому. Утверждение богословов, что Новый завет провозгла​сил доктрину, согласно которой «последние времена» не начались, а закончились с приходом Христа, стра​дает односторонностью и опускает ряд других утверж​дений Нового завета. Ведь тезис «время близко», провозглашенный здесь и перекликающийся с кумран- скими идеями, заключает в себе как раз иную тенден​цию в раннехристианских представлениях о последних временах, противоположную этому утверждению.

Тем не менее, мессианские идеи Нового завета представляют собой более развитую концепцию в сравнении с кумранскими. Появляются идеи искупления и вопло​щения, которых нет в кумранских документах.

Впрочем, небезынтересно отметить, что идея вопло​щения и связанное с ней учение о троичности бога сло​жились в христианстве не сразу, * может быть, слова: «Боже мой! Боже мой, для чего ты меня оста​вил» (Марк, гл. 45, ст. 34)** вложенные евангелистом в уста мятущегося Иисуса и столь неподходящие для воплощенного бога, являются отзвуком более ранних представлений, когда христианский Христос еще неда​леко ушел от своей кумранской модели.

*Идея воплощения, которой христианство, возможно, обя​зано гностикам, породила необходимость ввести в вероучение бога-сына, а поскольку этим подрывалось проповедуемое хри​стианами единобожие, Вселенский Никейский собор в 325 г. провозгласил принципы единосущности Бога-сына и Бога-отца. Спустя 56 лет, на Константинопольском соборе 381 г., было де​кретировано и третье равносущие божество — Святой Дух. Это была дань «языческому» многобожию. Оно породило бесконеч​ное множество богословских споров, не прекратившихся и поныне. Но в борьбе за существование христианство этим при​способительным актом приобрело известные преимущества.
**Ср. Матф., гл. 26, ст. 39: «Отче мой! если возможно, да минует меня чаша сия».
Итак, рассмотренные материалы убедительно сви​детельствуют, что между кумранскими сказаниями об «учителе праведности» и евангельскими сказаниями об Иисусе Христе есть известные черты сходства: место действия, мессианский характер деятельности, борьба с жречеством Иерусалимского храма, по-видимому, на​сильственная смерть.

Чем объяснить это сходство? Выше мы видели, что хронологические рамки жизни обоих персонажей не совпадают. Следовательно, не может быть и речи о том, что «учитель праведности» идентичен евангельскому Иисусу Христу. Возможно только одно предположение: сказания об «учителе праведности» повлияли на форми​рование легенды об Иисусе Христе и явились одним из компонентов того сложного образа, в котором восточ​ные мифы, библейские пророчества и продукты народ​ной фантазии образовали причудливую и противоречи​вую смесь.

IX. У истоков христианства
Христианство возникло в Римской империи во вто​рой половине I в. н. э. как массовое народное религиоз​ное движение. Его основной политической предпосыл​кой была невозможность на том этапе исторического развития разрешить социальные противоречия, разди​равшие римское рабовладельческое общество. Граждан​ские войны двух последних столетий республики закон​чились установлением диктатуры рабовладельцев в форме империи. Все восстания рабов и бедноты как в Италии, так и в провинциях были подавлены. Не имели успеха и народные движения вначале I в. н. э. Это было совершенно закономерно, поскольку народные массы рабовладельческого общества были неорганизо​ванны, не имели какой-нибудь единой положительной программы и были объединены только ненавистью к «великой блуднице» — Риму.

При распыленности масс и отсутствии у них сколь​ко-нибудь ясной цели неудача всех революционных попыток низвергнуть существующий строй могла иметь только один результат: появление и рост упадочниче​ских настроений, неверие масс в собственные силы, ра​зочарование в методах насильственной борьбы, пассив​ность и ожидание чудесного избавления от несправед​ливости. Ф. Энгельс с необычайной четкостью обрисо​вал эти настроения народных масс Римской империи накануне появления христианства: «Где же был выход, где было спасение для порабощенных, угнетенных и впавших в нищету — выход, общий для всех этих раз​личных групп людей с чуждыми или даже противопо​ложными друг другу интересами? И все же найти такой выход было необходимо для того, чтобы все они оказались охваченными единым великим революционным движением.

Такой выход нашелся. Но не в этом мире. При тог​дашнем положении вещей выход мог быть лишь в об​ласти религии».*
* К. Маркс и Ф. Энгельс. Соч., т. 22, стр. 483.
Одним из самых слабых, звеньев Римской империи была Палестина, народы которой постоянно испыты​вали гнет не только местной знати и богачей, но и чу​жеземных завоевателей. Поэтому нет ничего удиви​тельного, что мессианские настроения были особенно сильны в Палестине. Иосиф Флавий упоминает о четы​рех мессианских движениях I в. В действительности их было, вероятно, больше. Мессианские элементы были и в иудейском восстании 66 —73 гг., и особенно в вос​стании 132—135 гг. Правда, в иудейском мессианизме благодаря специфическим особенностям Палестины <5ыли сильнее, чем где-либо, выражены активные, рево​люционные элементы. И все-таки, в конечном счете, это был мессианизм. Но мессианские идеи и представления не ограничивались Палестиной. Как мы видели выше, они были распространены во всем древнем мире в эпоху появления христианства.

Знамением времени первых двух столетий христи​анской эры был рост религиозно-мистических настрое​ний, как выражение крайней депрессии, охватившей широкие круги римского общества. Человекоподобные божества греков, а равно и прозаическая религия рим​лян перестали удовлетворять потребность в религиоз​ном утешении, жажду приобщения к потусторонним силам и таинствам. Этим объясняется распространение в западной половине Римской империи восточных куль​тов. Еще в конце III в. до н. э., во время второй Пуни​ческой войны, в Рим из Малой Азии был привезен фетиш «Великой матери богов», сирийской Кибелы. В честь ее был построен храм на Палатине — одном из семи холмов, на которых расположен Рим. В 186 г. до н. э. было издано распоряжение римского сената «О вак​ханалиях», воспрещавшее под страхом смертной казни празднование мистерий Диониса в Италии. Иосиф Фла​вий и Тацит называют имена римских матрон, являв​шихся страстными поклонницами восточных культов:

Паулина, Фульвия, Поппея Сабина. Если уж знатные римлянки поклонялись Иеиде, Яхве и другим восточ​ным божествам, то сколько же таких прозелиток было среди простых женщин! Яркими памятниками религи​озных суеверий этого времени являются знаменитый роман Апулея «Золотой осел» («Метаморфозы») и диа​логи Лукиана.

Что же привлекало римское общество в восточных культах? Как раз то, что отсутствовало в греко-рим​ской религии: тенденции к монотеизму (единый бог — абсолют, бесконечно высоко стоящий над человеком), идеи очищения и воздаяния, надежды на бессмертие, мессианизм, эмоциональность, сложный ритуал.

На почве смешения культов возник религиоз​ный синкретизм, особенно усилившийся с образованием мировой римской державы, объединившей все Среди​земноморье. Появляются образы смешанных богов, со​единявшие в себе черты различных божеств — грече​ских, египетских, иудейских: Зевс — Серапис, Зевс — Асклепий, Гермес — Тот, Яхве—Анубис и др. Одно​временно с этим некоторые местные боги превращаются в универсальных богов. В одной греческой надписи перечисляются разнообразные функции Исиды: «Я — Исида, владычица всякой земли, я воспитана Гермесом и вместе с Гермесом изобрела письмо. Я дала людям закон. Я — старшая дочь Кроноса. Я — жена и сестра царя Осириса. Я отделила землю от неба. Я указала пути звездам. Я установила движение солнца и луны. Я изобрела морское дело. Я утвердила силу справед​ливости. Я свела жену с. мужем. Я установила, чтобы родители любили детей. Я вместе с братом Осирисом положила конец людоедству. Я прекратила власть ти​ранов. Я распоряжаюсь молнией. Я побеждаю судьбу».* Культ Исиды был чрезвычайно широко распространен в Римской империи. Ее статуи и посвященные ей над​писи найдены не только в Сирии и Палестине, но и в Швейцарии, Бельгии, Испании, Португалии, Англии, Германии, Италии. В Египте культ Исиды кое-где про​держался до VI в., и многие его элементы вошли в хри​стианский культ. Любопытно, что даже народные боги занадной половины империиГеркулес, Силъйан, Приап, подобно богам восточных мистерий, приобре​тают универсальный характер.
*Цит. по кн.: А. Ранович. Очерк истории христианской церкви. М., 1941, стр. 38.
Развитие античной философии также шло в направ​лении роста религиозно-идеалистических и синкрети​ческих элементов. Особенно типичен в этом отношении стоицизм. Возникнув в период эллинизма (последние века до н. э.), стоицизм достигает своего расцвета при " империи, когда упадок политической свободы, нивели​рующая роль государства, подавление личности застав- . ляют эту личность уйти в самое себя. Философия, по мнению стоиков, должна создать неприступное убе​жище для человека. Стоический мудрец — это человек, внутренне отгораживающийся от действительности, главная добродетель которого — apatheia — бесстрастие.

«Нивелирующий рубанок римского мирового влады​чества» (Энгельс) привел к развитию космополитизма и к росту своеобразного, если можно так выразиться, чувства братства по несчастью, слабости, зависимости от «бесконечного», что христианством было оформ​лено как равенство в грехе. Эти идеи хорошо выраженных философом Сенекой, жившим в I в. н. э., кото​рого Энгельс называл «дядей христианства». «Я хочу,"— Писал Сенека,— чтобы в моих устах и Сердце посто​янно звучали слова: я человек, и ничто человеческое мне не чуждо (homo sum et nil huinanum a me alienum puto)... Мое отечество — весь мир (civis sum totius mundi)». Сенека далёко ушел от греко-римского поли​теизма: «Не нужно воздевать рук к Небу: бог вблизи тебя, с тобой, в тебе. Да, святой дух обитает в нас как блюститель и страж наших добрых и злых поступков... Никто не может быть добрым без бога... Великое (в на​шей душе) не может существовать без божественной помощи, и поэтому большая часть его должна вернуть​ся туда, откуда оно пришло...»

Отсюда — мораль аскетизма: «Тело — бремя и нака​зание для души. Презрение к нему — вот в чем состоит прочная свобода. Эта видимая оболочка есть тьма, и оковы для души... Душа стремится туда, откуда она" пришла, там ее ожидает вечный покой... С самого дет​ства до глубокой старости мы зреем для нового рожде​ния. Тот день, которого ты боишься как последнего дня, есть день второго рождения. Он снимет с тебя покровы, освободит тебя от сожительства под одной кровлей с ненавистным телом» (Сенека. Отрывки из писем к Луцилию).

Философия Сенеки настолько близка к христиан​ству, что в средние века была даже сфабрикована пере​писка между Сенекой и апостолом Павлом.

Другого представителя позднеантичной филосо​фии — Филона Александрийского (первая половина I в. н. э.) Ф. Энгельс назвал «отцом христианства». Этот еврейский ученый был прекрасным знатоком греческой философии, в частности платонизма. Он поставил перед собой задачу объединить «Писание», т. е. то, что впо​следствии получило название Ветхого завета, с фило​софией Платона. Конечно, это было возможно сделать только посредством аллегорического толкования «Писа​ния», посредством самых произвольных натяжек и фан​тастических допущений. Таким путем Филон старался показать, что все лучшее в греческой философии взято у Моисея.

Развивая иудейский монотеизм при помощи плато​новского идеализма, Филон учил, что бог есть нечто абсолютное, почти не имеющее положительных призна​ков: бог неизменен, несложен, неподвижен, непозна​ваем, не имеет имени. «Мы знаем о боге только то,— говорит Филон,— что он существует». Так как бог — абсолют, то между ним и миром нет точек соприкосно​вения. Поэтому нужны какие-то промежуточные сту​пени, какие-то посредники. Филон видит их в плато​новском мире идей: когда бог хотел создать мир, он, прежде всего создал прообраз его — сверхчувственный мир идей. Эти идеи являются частицами божественного разума — Логоса. Логос, общая идея, обнимающая все другие идеи, и есть посредник между богом и миром, его посланник в мире. Влияние Филона на христиан​скую догматику можно, по-видимому, усмотреть в пер​вых словах Евангелия от Иоанна: «В начале было слово (логос.— Авт.), и слово было у бога, и слово было бог. Оно было в начале у бога. Все чрез Него начало быть, и без него ничто не начало быть, что начало быть» (гл. 1, ст. 1—3). Но, с другой стороны, все больше выяв​ляется зависимость этого евангелия от кумранского круга представлений. Все это, вероятно, свидетельст​вует о том, что многие идеи, впоследствии развитые в христианстве, были своего рода Идеями века, общими в своих главных линиях различным религиозно-философским течениям.

Таким образом, в I в. н. э., на фоне надвигающегося общего кризиса римской рабовладельческой системы, в обстановке разгрома всех революционных движений, создаются социально-психологические предпосылки для появления новой религии. Общество охвачено глубо​чайшим пессимизмом. Сознание слабости человека, его беспомощности, его «греховности» носится в воздухе. Старые политеистические религии не в состоянии дать человеку утешение. Только единое абсолютное боже​ство, бесконечно высоко стоящее над миром, способно спасти этот слабый и греховный мир. Для этого оно пошлет своего помазанника, мессию. В день послед​него суда добро восторжествует, a зло будет нака​зано.

Подобные настроения, чувства и идеи в I в. н. э. в разных формах выступали в религиях, философских системах, литературных произведениях, народных веро​ваниях и пр. Той религиозной или религиозно-философ​ской системе, которая смогла бы в наиболее общей форме, свободной от всех местных особенностей, объ​единить эти моменты, должно было принадлежать бу​дущее.

Конкретную картину возникновения новой религии воссоздать нелегко из-за плохого состояния источни​ков по первоначальному христианству. Так называемые канонические христианские произведения — 4 еван​гелия, 21 апостольское послание, «Деяния апостолов» и «Откровение Иоанна Богослова» — с трудом под​даются датировке, полны выдумок и противоречий. Христианская литература, не вошедшая в новозавет​ный канон (Дидахе, «Пастырь», Гермы, апокрифические евангелия и др.), - не многим отличается в этом отношении от канонической литературы, а иногда "даже превосходит ее необузданной фантазией. Нехристиан​ская литература (Иосиф Флавий, Тацит, Плиний Млад​ший, Цельс, Лукиан) либо подложна в тех частях, где речь идет о христианах, либо пересказывает христиан​ские же мифы.

Древнейшим из дошедших до нас христианских про​изведений является «Откровение Иоанна Богослова» («Апокалипсис»). Ф. Энгельс датирует его концом 68г. или началом 69 г: н. э.* Правда, в «Апокалипсисе» имеется Несколько слоев: начало и конец его — более позднего происхождения и носят следы переработок. Но основную, центральную, часть нужно датировать кон​цом 60-г годов н. э.
*См. К. Маркс и Ф. Энгельс. Соч., т. 22, стр. 491.
«Откровение» — не чисто христианское произведе​ние, в нем очень сильны иудейские элементы. Однако это обстоятельство не умаляет его значения. Наоборот, рождение новой религии по нему легче проследить, чем по произведениям более поздним, где христианство выступает уже более или менее сложившимся.

Что же говорит нам «Откровение Иоанна» о возникновении христианства?

Для самого раннего этапа его развития характерно наличие множества сект, ожесточенно борющихся друг с другом. В «Откровении» можно насчитать не меньше четырех сект, причем территориально все они нахо​дятся в Малой Азии: в Эфесе и Пергаме — николаиты (гл. 2, ст. 6, 15); в Смирне и Филадельфии — те, «кото​рые говорят о себе, что они иудеи, а они не таковы, но сборище сатанинское» (гл. 2, ст. 9; гл. 3, ст. 9); в Пёргаме — приверженцы лжепророка Валаама (гл. 2, ст. 14); в Фиатире — сторонники лжепророчицы Иеза​вели (гл. 2, ст. 18, 20). Сам автор «Откровения», оче​видно, причисляет себя к ортодоксальному течению.

Установить, в чем состоит отличие сект от основного направления, не всегда возможно. Один из существен​ных моментов — вкушение «идоложертвенного» мяса, что автор считает недопустимым. Другой момент — принадлежность к иудеям: члены сект считают себя иудеями, но, по-видимому, не соблюдают (или соблю​дают неполностью) закон Моисеев, что дает основание автору называть их «сатанинским сборищем». Воз​можно, что оба момента можно объединить: еретики, по мнению Иоанна, это эллинизированные евреи диас​поры, которые частично отступают от иудейского пра​воверия.

Ф. Энгельс указывает на резкое отличие христиан​ства 60-х годов I в. от позднейшей христианской дог​матики: в «Апокалипсисе» еще нет троицы; вместо одного «святого духа» — «семь духов божиих» (гл. 4, ст. 5; гл, 5, ст. 6); Христос — сын божий, но отнюдь не сам бог или равный богу: он — «начало творения божь​его», он — «агнец», принесенный в жертву за грехи мира.

Одной из характерных черт «Откровения», резко отличающей его от позднейшего христианства, является дух борьбы, жажда мести угнетателям, столь не похо​жая на заповедь любви и всепрощения: «И когда он снял пятую печать, я увидел под жертвенником души убиенных за слово божие и за свидетельство, которое они имели. И возопили они громким голосом, говоря: доколе, владыка святый и истинный, не судишь и не мстишь живущим на земле за кровь нашу? И даны были каждому из них одежды белые, и сказано им, чтобы они успокоились еще на малое время, пока и сотрудники их и братья их, которые будут убиты, как и они, дополнят число» (гл, 6, ст. 9—11).

И все же, несмотря на близость «Откровения» к кругу иудейских представлений, несмотря на резкое отличие его идеологии от идеологии позднейшего хри​стианства, есть три момента, которые позволяют утвер​ждать, что основы новой религии в конце 60-х годов I в. н. э. были уже налицо. Это: 1) идея искупления, 2) представление о мессии не только грядущем, но и о мессии уже бывшем и 3) элементы космополитизма, т. е. начало преодоления местного характера религии. Второй момент здесь особенно важен, так как в орто​доксальном иудаизме, на близость к которому претен​дует автор «Откровения», отсутствует идея о том, что мессия уже приходил (хотя, как мы видели выше, в пророческих книгах и в псалмах есть намеки на такую трактовку мессии). Зато, еретический иудаизм, в част​ности эссены, верил в мессию, и грядущего и быв​шего.

Картина, нарисованная в «Откровении», дает нам возможность заглянуть, так сказать, в лабораторию, в которой создавалось христианство. Множество иудео-христианских сект (если только в Малой Азии мы на​считали их четыре, то, сколько же их было в других местах диаспоры!) ведут ожесточенную борьбу. В ос​новном они стоят на почве иудейства, но это, конечно, не ортодоксальный, а еретический иудаизм. В их «дар​виновской борьбе за существование» (Энгельс) побеж​дают те, которые глубже и полнее других выражают идеи и представления эпохи: сознание греховности и слабости человека, невозможности для него спастись собственными силами, ожидание мессии, монотеизм, космополитизм и др.

Кто создает новую религию? Какие-то «пророки» и «пророчицы», иногда безыменные, иногда носящие имена, не подтверждаемые другими источниками. Это простолюдины, а секты, которые они создавали, явля​лись народными в самом широком смысле слова.

Где была родина христианства? Богословская тра​диция «читает, что новая религия появилась в Пале​стине и оттуда завоевала весь мир. Однако еще Воль​тер и Бруно Бауэр считали местом возникновения хри​стианства города диаспоры, в частности Александрию и Рим. Эта точка зрения была усвоена многими уче​ными, в том числе и советскими исследователями.

В пользу внепалестинского возникновения христи​анства можно привести ряд серьезных доводов. Во-пер​вых, самый ранний, а потому и самый достоверный христианский памятник — «Откровение Иоанна» — го​ворит только о малоазийских христианских общинах. Во-вторых, разрушение Иерусалима и опустошение Палестины во время первого и второго восстаний за​трудняли возникновение и существование в стране пер​вых христианских общин. В-третьих, свой космополи​тический характер христианство не могло получить в Палестине, охваченной в 60-х годах I в. сильнейшим националистическим движением. Наконец, такие важ​ные предпосылки христианства, как стоицизм и фило​софия Филона Александрийского, были распространены только среди евреев диаспоры.

Что могут противопоставить этим доводам сторон​ники палестинского возникновения христианства? Пре​жде всего прочность новозаветной традиции, которую легче всего можно объяснить тем, что новая религия действительно зародилась в Палестине. Далее, сюда можно присоединить влияние на возникновение хри​стианства ханаанских земледельческих культов (культ Иешуа) и значительную роль эссенства, центром кото​рого была Палестина, Два последних аргумента без особого труда можно опровергнуть тем, что и культ Иешуа (в еврейской на​родной среде) и эссенские общины были и в диаспоре. Труднее обстоит дело с первым соображением. Ко​нечно, далеко не всякое традиционное объяснение только потому, что оно является стойким, тем самым будет и правильным. В особенности это относится к ре​лигиозной традиции. Однако палестинское происхож​дение христианства — традиция не только религиоз​ная, но и историческая, связанная множеством нитей с ходом исторического процесса. Толковать ее только как богословскую конструкцию представляется крайне сложным и искусственным.

Нельзя ли в связи с этим выдвинуть такое объяс​нение, которое примирит традицию с , аргументами, выдвигаемыми против палестинского происхождения христианства? Такое объяснение нам кажется возмож​ным. Оно сводится в основных чертах к следующему.

Одной из иудейских сект середины I в. н. э. было иудео-христианство, связь которого с кумранской общи​ной, по-видимому, не может вызвать сомнений. Как разновидность иудейского сектантства оно возникло на территории Палестины. Это было сложное религиозное течение, выросшее из политических условий Пале​стины I в. н. э. Оно обладало национальной ограничен​ностью иудейства, но вместе с тем в нем уже были за​родыши космополитизма и идея искупления смертью мессии — два момента, которые дали иудео-христиан- ству новое качество.

Когда эта секта, обогащенная кумранскпм кругом идей, попала в среду еврейского населения диаспоры, началось новое обогащение ее греко-римскими, иран​скими, египетскими и другими неиудейскими элемен​тами. Шаг за шагом она все более стала терять огра​ниченный, иудейский характер секты и приобретать космополитические черты «мировой» религии Средизем​номорья. «Откровение Иоанна» и отражает ту стадию развития иудео-христианства, когда оно только что на​чало проникать в среду диаспоры. Локальный характер «Откровения» (Малая Азия и Эгейское море) не доказы​вает, что именно в этом, и только в этом, районе возникло христианство. Он может быть чистой случайно​стью, вызванной тем, что памятников иудео-христианства до нас дошло, очень мало. Только Павловы* посла​ния впервые отражают этап «чистого» христианства, уже разорвавшего с иудейством. Они появились в диас​поре, проникнуты космополитическим духом и отра​жают философские представления своего времени.

*Есть основание считать Дидахе также иудео-христианским произведением, но более поздним, чем «Апокалипсис», и возникшим в иной среде.
X. «Платформа» богословия
Уже в 1950 г. в одной ни первых общих работ, по​священных кумранским открытиям, профессором Сор​бонны Дюпон-Соммером был сформулирован вывод, ко​торый вызвал большой переполох в клерикальных и бо​гословских кругах. Автор во всеуслышание заявил, что Иисус Христос «в том виде, в каком он выступает перед нами в новозаветных писаниях, является во многих от​ношениях поразительным перевоплощением «учителя праведности».*

* A. Dupont-Sonimer. Apergus sur les manuscrits de la Mer Morte. Paris, 1950, p. 121.
Новые материалы последующих лет позволили дета​лизировать и расширить это, положение. Были сделаны убедительные сопоставления, выявившие определенные черты сходства и связи идеологии, обрядности, органи​зации кумранской и раннехристианских общин. И хотя по мере углубления нашего знакомства с материалами некоторые крайние утверждения были смягчены, общий вывод остался: «беспрецедентное», «богооткровенное», транспортированное, по учению церкви, прямо с небес христианство изобличалось кумранскими документами в «греховных» связях и заимствованиях. Родословное древо этой «истинной» религии, притянутое стараниями теологов корнями к небу, приобрело нормальное поло​жение, и каждый вдумчивый читатель смог убедиться, что корни христианства, как и любой другой религии мира, в конечном счете, гнездятся в материальных, со​циальных и идейных движениях своего времени.

Характеризуя создавшееся для богословия положе​ние, католический теолог Ж. Даниэлю замечает, что некоторые исследователи стали оценивать кумранского «учителя праведности» как своего рода «Христа до Христа». При этом не оставалось места для маневриро​вания: подавляющее большинство компетентных иссле​дователей относит составление кумранских небиблей​ских свитков (в особенности «Устава», «Комментария к Хабаккуку», «Дамасского документа» и др.) ко вре​мени, предшествующему середине I в. до н. э. Между тем Новый завет датирует время деятельности и смерти Христа последним периодом жизни римского импера​тора Тиберия, т. е. 30-ми годами I в. н. э.

Позиция и аргументация Дюпон-Соммера, развивае​мые им и в последующих трудах, в своих основных по​ложениях вызвали широкий резонанс. Автор ряда пре​красно написанных работ по кумрановедению англий​ский профессор Аллегро занял подобную же позицию. Он выступил с заявлением, что «теперь представляется вероятным, что церковь восприняла образ жизни секты, ее устав, многие из ее доктрин и, несомненно, значи​тельную часть фразеологии, которой изобилует Новый завет», и что евангельский Иисус точно воспроизводит свою «эссенскую модель» — кумранского «учителя пра​ведности». И хотя в этом утверждении, как и в неко​торых других, имеются частные преувеличения (впо​следствии преодоленные их авторами), выводы Дюпон- Соммера, Аллегро и других сыграли крупную роль в деле развенчания христианских догм.

Одним из наиболее заметных зарубежных пропаган​дистов этого направления в трактовке кумранских ру​кописей оказался журналист американского еженедель​ника «The New Yorker» Э. Вилсон, написавший ряд по​пулярных очерков, позднее переработанных в отдель​ную книгу. Отмечая, что выявившиеся черты сходства между кумранской и раннехристианскими общинами потрясли кумрановедов, автор обнажает и причины бо​гословской оппозиции: кумранские открытия подры​вают проповедуемую теологами догму о происхождении христианства в результате божественного откровения.

Из всего этого Вилсон вполне логично заключает, что протестантские, католические и другие теологи не могут быть объективными судьями в рассматриваемых вопросах, так как они в этом лично заинтересованы «благодаря своей вере», и что только люди, подобные Дюпон-Соммеру, у которых нет веры и которые не при​надлежат ни к какой церкви, способны выявить их истинный смысл.

Выступления Вилсона и других публицистов этого направления в печати и по радио, их заявления, что свитки Мертвого моря поколебали основание христиан​ства, вызвали смятение в умах широкой публики и большую обеспокоенность в богословских и клерикаль​ных кругах всего мира. «Время от времени,— писал итальянский историк-марксист Амброджо Донини,— со страниц крупных газет и иллюстрированных еженедель​ников подают свой голос ученые и журналисты — кле​рикалы: их очень беспокоит, как бы изучение найден​ных текстов не потрясло коренным образом, установив​шиеся представления об истории ранних христианских общин» '.

В противовес рассмотренным выше тенденциям в ра​ботах клерикальных ученых и теологов появляются утверждения и выводы, которыми они пытаются внести успокоение в умы верующих. Нет, мол, оснований при​ходить в смятение из-за черт сходства между кумран​ской и раннехристианскими общинами, ибо никакими земными авторитетами, никакими открытиями и фак​тами не могут быть поколеблены «божественный авто​ритет христианства» и «оригинальность Иисуса»: они стоят вне компетенции науки, они — объект веры.

«Я глубоко убежден,— пишет М. Берроуз,—что историческое явление бога в Иисусе из Назарета должно быть краеугольным камнем любой веры, если она дей​ствительно христианская» 2. Известный кумрановед Ф. Кросс, внесший свой позитивный вклад в выявление связи раннего христианства с кумранской организа​цией и идеологией, как протестантский теолог вынужден говорить о «парадоксе воплощения», который неподсу​ден никакому «историческому свету», проливаемому новыми открытиями.

При таком подходе исчезают критерии, принятые в науке, и исследователи, неоднократно зарекомендовав​шие себя своей проницательностью и тонкостью наблю​дений там, где речь идет о фактической стороне дела, вынуждены в качестве теологов останавливаться в сво​их обобщениях перед христианскими догмами и не решаются преступить ту «заветную» черту, за которой начинается область трансцендентной веры.

В кумрановедческой литературе известны попытки ряда клерикальных ученых выработать приемлемое для богословия объяснение сходства, кумранской и ранне​христианской литературы. При этом они как будто воз​вышаются до объективных выводов и смелых обобще​ний. «Христианство не возникло из вакуума, не упало с небес, как метеор — пишет доминиканец Ван дер Плоег.— Новые формы организации обычно возникают из старых, которые удерживаются до тех пор, пока не появляется необходимость в их обновлении».*
*J. Van der Ploeg. The excavation of Qumran, p. 197—198.

Логическим завершением подобных заключений должно было бы явиться отрицание христианского догмата откровения. Однако так далеко ученые-теологи идти не отваживаются. И сделав, казалось бы, смелые признания, они сразу же ограничивают их частностями. Они не ставят естественно вытекающего отсюда общего вопроса о земных корнях нового вероучения, о его со​циально-экономических, политических и идеологических предпосылках. Подойдя к запретной грани, даже самые объективные клерикальные ученые оказываются не в состоянии ее переступить, и христианство в их изложе​нии предстает все-таки упавшим с неба метеором, ми​стическим осуществлением «реченного через пророков».

В этом отношении определенный интерес представ​ляет книга Жана Даниэлю, профессора католического института в Париже. Признавая, что «первая хри​стианская община уходит корнями в среду, близкую Кумрану», что оттуда она заимствует много, по лука​вому выражению автора, «оборотов» и что число их как будто становится все больше и больше, Даниэлю заяв​ляет: «Тем не менее, совершенно очевидно, что не в де​талях организации заключается особенность первой христианской общины, а в том абсолютно центральном месте, которое занимает там личность Христа, его смерть и воскресение».**
**J. Danielou. Les manuscrits de la Mer Morte. ct les origines du Christiauisme, p. 47.

Заведя речь о божественной природе Иисуса, 6 ре​альности его воскресения, о совершённом им дёле «спа​сения», автор снова возвращается на позиции католи​ческого священника, с которых он как будто бы сошел признанием известной зависимости раннего христиан​ства от пресловутых кумранских «оборотов».

Аналогичную позицию в этом вопросе занимает и упомянутый выше Кросс, признающий христианство божественным откровением, и Берроуз, говорящий о «спасительном подвиге» Христа как о реальной сущно​сти, и Брюс, высказывающий такие же идеи.

Имеется ряд попыток утвердить исключительность личности Христа посредством разрыва линий связи между ним и «учителем праведности». Например, из​вестный кумрановед аббат Карминьяк недавно подверг сомнению общепринятое понимание того места из «Да​масского документа», где говорится об «учителе правед​ности» и его возвращении в конце дней (VI, 8—11). Как показал советский исследователь И. Д. Амусин, предложенное Карминьяком толкование этого отрывка, меняющее самое его существо, не имеет под собой до​статочных оснований.*
*См. И. Д. Лмусип. Рукописи Мертвого моря, стр. 191.
Нечто подобное наблюдается и в толковании «Благо​дарственных гимнов». Исходя из того, что в гимнах речь идет от первого лица, некоторые исследователи припи​сывают их авторство самому «учителю праведности» и сюжеты, содержащиеся в них, предположительно рас​сматривают как черты его биографии. Поскольку же автор гимнов говорит о своей греховности, о смирении, о жажде очищения, клерикальные ученые заявляют, что этот "персонаж не может быть сопоставлен с еван​гельским Христом, ибо для последнего характерно пол​ное отсутствие чувства греховности.

Аргументация эта не является убедительной. «Бла​годарственные гимны», представляя собой, литургиче​ские песнопения членов общины, выражают скорее чув​ства исполняющих их членов общины, а не «учителя праведности». Кроме того, попытки отождествить ав​тора гимнов с «учителем праведности» не идут далее просто предположения и не могут, разумеется, отмести те черты «учителя праведности», которые выявились в других документах.

Говоря о подходе теологов разных направлений к оценке сущности кумранских открытий и влиянии по​следних на позиции самой теологии, необходимо оста​новиться на взглядах русского православного богосло​вия. Известно, что русское православие, как ни одно другое течение в современном христианстве, отличается своей приверженностью к консервативному догмати​ческому богословию и «святоотеческим преданиям». «Сила русской православной церкви,— утверждал один из ее духовных руководителей,— состоит в неприкосно​венности и устойчивости ее канонов».* Поэтому отно​шение православного богословия к кумранским откры​тиям представляет особый интерес.
*«Патриарх Сергий и его духовное наследство». М., 1947, стр. 403.
В 1957 г. в «Журнале Московской патриархии» по​явилась статья епископа Михаила, посвященная этой теме.* Автор не замалчивает возникающие в связи с открытиями проблемы. Он отмечает их важность для истории христианства. Он признает, что в Новом завете можно найти очень много элементов сходства или, как он говорит, «параллелей» с кумранской литературой. Здесь имеются в виду и словосочетания, и терминоло​гия, и более общие религиозные представления. Епи​скоп Михаил вслед за зарубежными теологами признает, что они часто чрезвычайно ярки и выразительны.
*См. Епископ Михаил. К десятилетию открытий на бере​гах Мертвого моря. «Журнал Московской патриархии», 1957, № 12, стр. 54—64.
Но каково их происхождение? Случайные ли это сов​падения или заимствования?

Идею случайных совпадений автор вынужден от​вергнуть, так как их слишком много. Но и теория заим​ствования, естественно, не может претендовать на при​влекательность в глазах иерарха православной церкви. «О заимствованиях долго и напряженно спорили,— пишет он,— но, наконец, пришли к выводу, что допуще​ние действительности заимствований только осложняет и запутывает проблему и абсолютно ничего не объяс​няет».*
* «Журнал Московской патриархии», 1957, № 12, стр. 63.
Положение автора рассматриваемой работы нельзя не уподобить позиции Одиссея во время его плавания между Сциллой и Харибдой. С одной стороны, «свято​отеческие предания», консервативное догматическое бо​гословие, не позволяющее поступиться ни одним эле​ментом устоявшихся норм и канонов, включая даже ха​рактер одеяния, классификацию молитвенных поклонов и т. п., с другой — крупное научное открытие — кум-ранские рукописи, вторгающиеся как раз в ту область, которая, по мысли православной теологии, должна на​веки остаться недвижной. И наш автор старается «пройти» опасные места как можно более незаметно и быстро.

Идея заимствования раннехристианскими общинами у кумранитов элементов идеологии, организации, обряд​ности действительно осложняет проблему. Но только для догматического богословия, которое не без основа​ния усматривает в этом опасные тенденции, подрываю​щие церковные положения о «боговдохновенном» харак​тере происхождения христианства и абсолютной беспрецедентности его идеологии, практических норм и самого образа его «основателя».

Отвергая идею случайных совпадений и идею заим​ствования, епископ Михаил предлагает свой «единствен​ный правдоподобный ответ», который, однако, при бли​жайшем рассмотрении сводится к тому, что «спаситель», а впоследствии его апостолы, все-таки... «употребляли» (автор предпочитает это слово) в своих речах обороты и словосочетания, выработанные в эссено-кумранской среде. Автор понимает греховную, для православия, но​визну такого ответа и призывает читателей не сму​щаться «некоторой необычностью» выводов. Он пояс​няет, что сын божий пользовался языком («словосоче​таниями») интеллектуальных и одухотворенных кумра​нитов, чтобы сделать более понятным свое учение. Но тут же, противореча самому себе, епископ Михаил до​бавляет, что до Христа никто так не только не учил, но и не говорил. Совмещение несовместимого всегда ока​зывалось непосильной задачей.

В другой статье, посвященной вопросу о связях между Иоанном Крестителем, его учением и кумран​ской общиной,* тот же автор отмечает, что «в данном случае» исследователи выявили значительное количе​ство различных точек соприкосновения. Он приводит некоторые географические, терминологические, обрядо​вые черты, иллюстрирующие это положение. Он говорит о допустимости сопоставления обряда крещения у Иоанна с обрядом ритуального омовения у кумранитов и даже о возможности эссенской принадлежности са​мого Иоанна Крестителя. Но, отдавая богу богово — приводя некоторое количество научных фактов, откры​тых исследователями, епископ Михаил вскоре оставляет этот «неверный» для священнослужителя путь. Следуя за западными теологами и уже больше не оперируя ни​какими фактами, он заявляет, что связи кумранской общины с учением и обрядностью Иоанна Крестителя должны были оборваться навсегда, как только «раздался глагол божий», призывавший его свидетельствовать о спасителе мира и пойти по новому, предначертанному небом, богооткровенному пути...
*См. Епископ Михаил. Иоанн Креститель и община Кумрана. «Журнал Московской патриархии», 1958, № 8, стр. 65—72.
Оценивая отношение русского православного богословия к кумранским открытиям, можно Сказать, что главной заботой его является ограждение церковных канонов от разрушительного воздействия новых откры​тий, сведения о которых довольно широко распростра​нились среди верующих. Появление в «Журнале Мо​сковской патриархии» рассмотренных выше статей можно объяснить главным образом этим. Но, защищая «святоотеческие предания», православное богословие в данном случае вынуждено было пойти на признания, которые в какой-то мере колеблют его принцип непри​косновенности канонов.

Можно упомянуть еще одну своеобразную статью, являющуюся откликом русского баптизма на кумран​ские открытия.* Автор приводит некоторые данные о рукописях «священного писания» вообще, останавли​вается на истории кумранских открытий, сообщает не​которые сведения о результатах находок. Но то, что привлекло интерес всей мировой общественности,— от​ношение кумранских рукописей к новозаветной лите​ратуре, черты сходства, обнаруженные здесь, интерпре​тация «учителя праведности»,— все это благочестивый автор полностью обходит молчанием.

*См. Р. К, Библейские манускрипты-рукописи. «Братский востник», I960, № 2, стр. 57.
XI, Заключение
Когда первые достоверные сведения об открытиях в районе Мертвого моря попали в руки ученых и энту​зиазм, подогретый сенсационными сообщениями миро​вой печати, толкнул многих из них к крайним выводам, некоторыми исследователями была брошена крылатая фраза «о каскаде революций» в области истории рели​гии. Однако обработка огромного фактического мате​риала внесла свои уточнения в эту формулу.

Если говорить о марксистской методологии, то новые открытия самым блестящим образом подтвердили ее. Все принципиальные позиции советской науки в обла​сти истории возникновения и развития раннего христи​анства полностью выдержали испытание.

Кумранские открытия серьезно повлияли на даль​нейшее изучение истории происхождения христианства, они вновь возбудили вопрос о его социальных, политических и идеологических предпосылках^ Огромный, впервые познанный фактический материал показал, что тот рубеж, который теологи называют «глаголом божьим» и с которого будто бы началась эта новая ре​лигия,— не более как богословская фикция. Многие элементы мировоззрения, организации, обрядности, со​циальных идеалов первоначального христианства, ухо​дящие корнями в эссено-кумранскую среду, служат неопровержимыми свидетельствами этого.

Сопоставление кумранской и раннехристианской ли​тературы подтверждает еще с одной стороны давно вы​сказанную Ф. Энгельсом мысль о том, что становление христианства есть длительный процесс и что в идейно-философском отношении оно возникло «как нечто среднее из взаимного воздействия наиболее развитых из этих (палестинских.— Авт.) сект и впоследствии было» оформлено как учение в результате добавления поло​жений александрийского еврея Филона, а позднее и широкого проникновения идей стоиков».* Находки в Иудейской пустыне вскрывают во всей исторической кон​кретности один из компонентов этих взаимных влияний, ранее почти совершенно неизвестный. А черты разли​чия в идеологии, обрядности и организации раннехри​стианских и кумранской общин говорят о том, что в ходе борьбы за существование формирующееся христи​анство вырабатывает и новые элементы, приспосабли​ваясь к меняющимся социальным и идейным движе​ниям своего времени.
*К. Маркс и Ф. Энгельс. Соч., т. 21, стр. 9,
Сравнивая свидетельства античных авторов относи​тельно идейно-религиозных направлений в Иудее эпохи раннего христианства и данные Нового завета, исследо​ватели обнаруживают примечательную «пропажу». И Филон и Иосиф Флавий всегда называют три основ​ных течения. Это саддукеи, фарисеи и эссены. В ново​заветной литературе упоминаются только две первых секты. При этом обе они оказываются объектом осуж​дения со стороны христианских авторов (Матф., гл. 3, ст. 7). Эссены же не только не осуждаются, но и не упоминаются. Название эссены как будто утеряно.

Вместе с тем известно, что это наименование, как и наименование других сект, не является самоназванием. Так их называли другие. Эссены, которых исследова​тели в общем отождествляют с кумранитами, именовали себя «бедными», «простецами», «младенцами», «сынами света». Но в Новом завете как раз так во многих слу​чаях называют себя христиане. Создается определен​ное впечатление, что новозаветная литература, полеми​зируя с саддукеями и фарисеями, не только не высту​пает против эссенов, но и не отделяет себя в ряде вопросов от них. Этот своеобразный синтез, «одна из ве​ликих загадок», по выражению некоего богослова, яв​ляется ярким свидетельством зависимости и преемст​венной связи (возможно, опосредствованной через какие-нибудь промежуточные звенья) между кумранским движением и ранним христианством. Подобный под​ход до известной степени правомерен и при рассмотрении истории формирования образа евангельского Христа.

В кумрановедении наших дней существуют две по​лярные точки зрения на отношение раннего христиан​ства к эссено-кумранскому кругу представлений. Одна из них сформулирована голландским кумрановедом док​тором богословия, членом Доминиканского ордена Ван дер Плоегом: «Кумранская община и ранняя христиан​ская церковь являются двумя совершенно различными учреждениями, различными по духу и радикально про​тивоположными одна другой в самых существенных пунктах».* Другая — американским семитологом Олбрайтом: «Мы вынуждены сейчас признать в качестве исторического факта, что многое из религиозной прак​тики первых христиан новозаветного века было заим​ствовано из соответствующей практики ессеев».** По мере освоения огромного рукописного наследства, до​ставленного нам кумранскими пещерами, предпочти​тельность второй оценки становится все более очевид​ной.

*J. Van der Ploeg. The excavation of Qumran, p. 196.
**Цит. по кн.: И. Д. Амусин. Рукописи Мертвого моря, стр. 226.
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